विट्ठलनाथ कृत विद्वन्मण्डनम्‌ का 
समीक्षात्मक अध्ययन 


( इलाहाबाद विश्वविद्यालय की डो० फिल० उपाधि के लिए प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध ) 


निर्देशिका 
डॉ० राजलक्ष्मी वर्मा 
रोडर 


ससकृत - विभाग 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय 








आभा वर्मा 


इला बाद 
पृद्ेद१ 


विषय नुक्रम णिका 


७0५०७७७७ ००७०७ ७०४०० ००४ का ० आधा २६०४० 


हक 


१ ये ॥ 


4ग; 


॥४॥ 
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आरत में दार्शनिक चेतना का विकास 

अमिका - द्वान की उत्पत्ति, "दर्शन" शब्द का अर्थ । 

दार्शनिक चेतना का विकास - वैदिक काल, ब्राह्मणकाल, 

औपनिष्रदिक काल में दार्शनिक चेतना का विकास, कर्मकाण्ड्परक 

वैदिक धर्म की प्रतिक्रिया, मैतिकता वादी जैन शव बौद्ध पर्म, 
“न्ज्जदक दर्शन का पनः प्रादमावि । 

कैवलादैती शकराचार्य की दार्शनिक विवारधारा - 

बादमज धर्म को पुन प्रतिष्ठित करने का प्रयात 

शव, शाक्त एवं वैष्णव धर्मों का उत्थान - 

वैष्णव दर्शन का स्कप, दक्षिण भारतीय सन्‍त, अडयार शव 

आलवार 

दक्षिण भारतीय आचार्य परम्परा- 

रामानुजाचार्य का विशिष्टाद्ैत दर्पान [श्री तप्रदाय; 

मध्वायार्य का दैतवाद ब्रह्म सम्प्रदाय | 

निम्बाकाधार्य का मेदाभेदवाद [त्नका। तम्प्रदाय [ 


स्द्र तम्प्रदाय - विष्णल्वामी 
बुद्वादैत दर्गन - वल्लमाचार्य 


._अचिल्त्य-भेदाभेद वादी- चैतन्य महाप्रगु |. 


द्वितीय - अध्याय - 


प्रष्ठ सख्म 44% -+- 5 । 


गोल्वामी विदृठलनाथ ; व्याक्तित्व एव कृतित्व 


तृतीय - अध्याय < फप्ठ्झ स्मरण्णा 428 +- पे 
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(कै 
(या 
४ग | 
१घ॥ 


गौसल्वामी विदृठलनाथ के अनुसार परमसत्ता का स्वरूप - 
अभिका- इवल्‍्लमाचार्य जी के अनुसार ब्रह्मम का स्कप ह । 
ब्रह्मम का तककिषत्व 

ब्रदम एव माया सम्बन्ध 

ब्रह्मम अनौकिक धंमों से युक्‍त है । 

ब्रद्मम के धर्म अविधाकल््पित नहीं है । 


[ड. | ब्रद्मम का तगुणत्व तथा निर्गुणत्व दोनों तत्य हैं । 

[च|. ब्रह्म का सष्टि -कर्त॒त्व - 
इद्ध ब्रह्म से ही स्ष्टि होती है, निर्गुण ब्रह्मम ही जगत्कर्त्ता है, 
ब्रद्मम का कर्तत्व अलौकिक है । 

॥छ8॥  अध्यारोप तथा अपवाद का खण्डन | 

जा. ब्रह्म का कर्तत्व वाज्तविक है | 

झा ब्रह्मम की अभिव्यक्तियाँ 

॥ | ब्रह्म का प्रत्यक्ष होता है | 

४ ट[ ब्रह्म का विरुद्ध धर्माश्रयत्व । 

चतुर्थ -अप्रयाय - प्रष्ठ झैख्मा ॥6- 76 


ँकाक- मकर भउमहा हा सशाकापातो'कक्ाक सोतमतायकाक वानलानयाकातन सात 


गोस्वामी विदृठलनाथ के अनुसार जीव का स्वरूप 


(व 


£ग( 
घ॥ 
४5« ६ 
!च६ 


जीव का स्वरूप - अन्य आचार्यों की जीवविषयक धारणा 

[५८ #्छतम के अनुसार जीव के स्वरूप का विवेचन - 

शाकरा भिमत प्रतिबिम्बवाद का खण्डन, श्रुति का आश्रय लेकर 
प्रतिबिम्बवाद का खण्डन, जीव को प्रतिबिम्ब मानने से मोक्ष 
प्राप्ति के साधन भी अविधा कल्पि। हो जायेंगे । जीव को 
प्रतिबिम्ब माने पर जीवन्यतक्ति का विरोध | आमासथा का 
खण्डन, तत्वम्राति महावाक्य पर विचार । 

जीव नित्य है 

अशाशिभाव सिद्वान्त 

जीव औपाधिक नहीं है 

जीव अज्ञ है । 


(8 व्युच्चरण श्रुति को प्रमाण मानकर जीव के अशत्व का प्रतिपादन । 
(जहू जीव अण परिमाण वाला है। 
प>चम -अध्याय- प्रष्ठा सख्य पप 7: है! 
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गोस्वामी विदठलनाथ की लीला 'विष्धक धारण - 


१क 
(यु 
(गा 
(घ्‌ 


लीला का स्वरूप 

नीला की नित्यता 

वेद में लीला का स्वरूप 

अवतार भी ब्रहम स्वरूप है , पर्णावतार एव अशावतार, भगवद - 
अवतार आविधक नहीं है । 


(3. | भगवान्‌ द्रग्य हैं 

च भगवान्‌ तगण श्व तविषेष्न हैं 

१87 परमात्मा सशरीर है किन्तु अनुग़ह ते द्वग्य है 

(जह लीला स्थानों का ल्‍्वरूप - लीला स्थानों की व्यापकता, 
लीला स्थान तथा लोला-प्रद्ििट-भक्त ब्रदमात्मक हैं | 

(झा जिस समय लीला होती है, वह काल भी नित्य माना जाता 
है । 

| 8 छिवर की नित्य लीला के अधिकारी आधुनिक मकक्‍त भी हैं - 
तीला-प्राप्ति का हेतु । 

॥०॥ . प्रभातस-पैत्र में की गयी लीला । 

षष्ठ -अध्याय - छूष्श सख्या /£5# - 77? 
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8। | माया की धारणा - माया ब्रह्म की शक्ति है, मायोपाथि के 
अनादित्व का बण्डन । 
माया एवं ब्रह्मम का तम्बन्ध । 

828 विदृठलनाथ की सष्टि-विषपक मान्यता - 

का. आविर्भाव -तिरोमाव विचार , आरथिर्माव एवं ततिरोभाव ब्रद्दम 
के शक्तिल्प हैं, आविभाव एव तिरोभाव परत्पर सहात्थिति 
के विरोधी नहीं है । 

[ब वस्तु का ऑल्तित्व सदाधिधमान रहने ते भरत एवं मभावि व्यवहार 


[गए 
(घ| 
3. | 
य 


83( 


5५ ( 
हक 


१5॥ 


सप्तम >भध्याय 


पलक सनाउमाः पमपाा॥ पताक्ण) पका; पीला पाउररक अजरमतल्मंकरपतत शीश, 


भाविभत प्रतीतिकारक धर्म किद्य की कल्पना अनाकबायक । 
भावित्व-भतत्वों का तन्निकर्ष 
सत्कार्यवाद 


सृष्टि ब्रह्मम का वास्तविक परिणाम है । 


जगत्‌ एव संसार भिन्न-भिन्न हैं - 

प्रप-च में जो विचित्रता है उसका हेतु ईश्वर की इच्छा है । 
इद्वाद्वैत सम्प्रदाय की भाक्ति-विषयक मान्यता 

भक्ति का स्वल्य - वल्लमभाचार्य जो की पुष्टि माक्ति, पुष्टि का 
अर्थ , प्राणिमात्र के कल्याण के लिए तीन मार्ग । मयादा भाक्ति, 
पुष्टिमाक्ति, ताधन शव साध्य भारत, पुष्टिट भक्ति के प्रकार । 
मोद्षा -विधघघक धारणा । 


प्रष्ठ -करया | 7 २85 


उपलेहार । 


दर्शन का अर्थ है जीवन । वर्षाक्त जिन तिद्वान्तों , जिन आद्यों 
के लिए जीवित रहता है, उस्ते ही दर्वान कहते हैं। "दर्षान" की परिधि 
अतिविल्तत है । विभिन्‍न विचारधाराओ मे विभक्त भारतीय-दर्शनि धर्म, 


वर्ग, जाति, सम्प्रदाय की सीमाओ से परे है । 


भारश्णप-दर्पन के प्रति मैं सदा से ही 'जिज्ञास्र रही, कि रूप 
से वेदान्त-दर्षान के प्रति मेरे मन में हमेशा ही अगा५ध-श्रद्वा रही है, जिसके 
वी मत होकर सल्कुत - वाइ- मय के माध्यम ते मैंने भारतीय दर्शन शात्त्र 
का अल्य-ज्ञान प्राप्त किया | तदुपरान्त जब मुझे वैदणव-वेदान्त की शक 
प्रमुष शाखा - बुद्घवाद्गैत सम्प्रदाय के उद्भट विद्वान श्री 'डिछणघप्शाथ की पुस्तक 
" पिदन्मण्डनमृ" पर शोधकार्य करने का अवसर प्राप्त हुआ तो अल्यापिक 


प्रसन्‍नता हुई । 


प्रस्तुत शोध प्रबन्ध का विषय है "वरद्>-त्*ूथ कुत चिद्वन्भण्डनम 
का तमी क्षात्मक अध्ययन " श्री विठ्ठलावर बृद्वाद्वैत त्रग्प्रदाय के एक 
महत्वपूर्ण आचार्य थे, उनका यह ड्रान्थ वुद्वाद्वैत-तम्प्रदाय का अद्वितीय ग्रन्थ 


रल्न है । 


गोधकाल में आमी अनेकानिक बाधाओं को तफ्लता प्रर्वक पार करते 
हुए अब यह सुअवसर प्राप्त हुआ है कि यह शौष-प्रबन्ध तुताज्जित-कलैवर “ 


धारण करके विद्रज्जनों के समक्ष उपस्थित है । 


अपने इस शोध-प्रबन्ध के सन्दर्भ में मुझे जो अनकानेक पुमेच्छुओं से 
प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष रूप ते सहयोग प्राप्त हुआ है, उत्के ललिए उनके प्रति 


आभार प्रदर्शित करना मेरा कर्त्तव्य है | 


सर्वप्रथम मैं अपनी शोध-निर्देशिका डा0 राजलक्ष्मी वर्मा | रीडर, 
पत्कुत विभाग $॥ के प्राति अपना हार्दिक - आमार प्रदर्शित करती हैं , जिनके 
विद्व॒त्ताप्र्ण श्व स्नहपर्ण निर्देशन से शोध-प्रबन्ध का विकास नियमित-दिशा मे: 
हो पाया है । जिनके प्रोत्साहन श्वे भगिनीवत स्‍्नह ने मुझे कठिन 


परिस्थितियों में भी निराशा एवं उद्दिग्ता से बार-बार उबारा है । 


तदुपरान्‍्त मैं टकण कार्य करने वाले श्री राजबहादुर पटेल , 
मे० बनना ब्रदर्श मनमोहन पार्क कटरा, इलाहाबाद की भी अत्यन्त आभारी 
हैँ. जिनके अथक प्रयास ते अत्यल्य समय में ही यह शौ५-प्रबन्ध टकित हो 
पाया है । इसके अतिरिक्त मैं इलाहाबाद विशवर्विधालय की जनरन लायब्रेरी 
तथा श्री गंगा नाथ ब्चा केन्द्रीय सत्कुत विधापीठ के पुस्तकालय के कमगाबीत्टों 
के: प्रति भी आमभारी हूँ । 

अन्त में इस प्रबन्ध का मुद्रण-कार्य करने वाले “ बिगन लाल भार्गव" 
के प्रेस के कार्यकर्ताओं के प्रति भी अभारी हैं, जिन्होंने इस शो+-प्रबन्ध की 
रूप सज्जा का कार्य किया | 

अन्ततः मैं अपने उन अन्यान्य गुक्तनो, सहयोगियों, परिवार जनों 
तथा मित्रों के प्रति हार्दिक क्ुतज्ञता प्रकट करती हूँ , जिनके सहयेगग के बिना 


पह भौ५-प्रबन्ध विद्ज्जनो के समक्ष न पहुँच पाता । 


सधन्यवा 
मार्च, ॥99] ॥£ 
इलाहाबाद अआभा वर्मा 


हैकुा 
रण 
(28 2 | 


पतविधपय - 


विषय - प्रका 
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वन्दावन की पवित्र भमि पर जनिम्बार्क के सनकादि अथवा हस 
तम्प्रदाय के अनन्तर फलने - फलन वाला द्वितीय कैणव-सम्प्रदाय आधार्य 
वल्लग् का धुद्गाद्वैत - तम्प्रदाय है । जिसने तत्कालीन उत्तर-भारत, राजस्थान 
तथा गुजरात प्रान्त को कुष्ण माक्ति की पावन धारा से आप्लावित कर दिया 


था ।' 


यद्यपि धुद्दाद्वैत-दार्शनिक पतिद्वान्त के प्रतिष्पाठक और माॉक्ति सेवा- 
प्रधान पृष्टिटमार्ग के मलप्रवर्तक महाप्रश्न वल्लमाचार्य जी थे तथापि उनकी समुचित 
व्यवस्था और तागोपाग उन्नति का श्रेय उनके कनिष्ठ पुत्र श्री विटद्ठलनाथ को 
हैं ।* 


विदुन्मण्डनमर्‌ के रचयिता श्री विदठलनाथ वल्लम के द्धतीय पुत्र ये 
उनका जन्म प्रयाग के निकट चरणता [चरणाटद्रि| में सवत्‌ ॥572 के मार्गगीर्ष महीने 
में कृष्णध की नवीं तिथि को हुआ था | विठठल का बचपन प्रयाग में जमुना 
तट पर स्थित अरैल ग्राम में बीता था | जब वे ॥5 वर्ष के थे तभी श्री वलल्‍्लभा- 
चार्य न उनका उपनयन सस्कार करके त्रिदण्ड-सन्‍्यात्त ग़हण कर लिया था । 
एक गाथा के अनुसार वल्लभाचार्य ने विटृठल को अध्ययन के लिये माध्व-सरस्वती 


के पास भेज दिया था लेकिन वहाँ पर वह अपना त्मय श्रीमदभागवत पढ़ने में 


9 अंक एरकाक पलक 5लाकन चादककाआला धलालकरकारलेक उापद फीनिकान। पके 2माकाककि पाक आामनला2-बिजाउस भा पहाचाक बंगतकापकपप पाकालाक फ्राफ़ा४+ जल एडसक्नक्‍डरत चाक/कपदकराएलक ३ शाछलक+ पंदशपासहकक ज्मरउनकाकीकिक 





अदाकारा तमपारत॥ द्ाक। अनार मलक्रंफकरक पक पाालामन्यलाजक् सपा; सडक प्रलकक प्राय शाम्ाउाइलकपकफडप तिलक माल पककताकाकक 


।.... भागवत-सम्प्रदाय प0 365-बलदेव उपाध्याय 
2« ब्रजस्थ वल्लम तम्प्रदाय का इतिहास-प्रभुदयाल मीतल 


'बिताया इस गाया में सत्य चाहे कुछ भी हो किन्तु यह निर्विवाद तथ्य है कि 
अपने पिता की तरह विट॒ठलेश्वर भी श्रीमद्भागवत से अल्याधिक प्रभावित थे । 


सवत्‌॒ ।587 में वलल्‍ल- चाय की मृत्यु के उपरान्त उनके ज्येष्ठ पुत्र 
श्री गोपीनाथ जी उत्तराधिकारी हुए । श्री गोपीनाथ के * साक्ननदी पिका” 
और " सेवापद्वति " ज्रान्थ प्राप्त होति हैं | ज्येष्ठ आता तथा उनके पुत्र 


श्री ४४४: जी की मृत्यु क्रमगाः ।590 और ।600 संबतृ्‌ मे हो गयी । 


इनके बाद विटठलावर अपने पिता के उत्तराधिकारी बने तत्पश्चात 
सम्प्रदाय के प्रचार एवं प्रसार के लिए अनेकानिक यात्राये की । व्शिष्तः गुजरात 
में वललम सम्प्रदाय के विगिष प्रचार का श्रेय थि ठ5लनाथ को ही है जहाँ की 
उन्होने छः बार यात्रा की थी ॥ गुजरात के अहमदाबाद, कैम्बे तथा गोपरा 
में मुख्यक््प से उनका भ्रमण तथा सछिद्वान्ती का प्रयार-भ्रतार हुआ | 

गुजरात के विद्वान नागो जी भट्ट श्री विदृठलनाथ से बहुत प्रमावित 
थे उन्होंने बुद्गाद्रत तम्प्रदाय को गुजरात में फैलान में बहुत सहायता की थी । 
कहा जाता है कि " तुबोधिनी " का अध्ययन करने के उपरान्त उन्होंने 
विटठन से यह जानना चाहा कि वण-> चाय की समस्त शिक्षाओं एवं दि न्‍ता 
का तार तत्व क्या है 9 तो इसके उत्तर में विदृठकावर ने एक सुन्दर श्लोक 
के माध्यम से ढुछ चुने हुए गब्दों में व्ल- चाय के सिद्वान्तों का त्तार प्रस्तुत 
कर दिया - 

श्री वत्लमाचार्यमते फल तत्प्राक यमत्रा व्यमिया रि हुतु: । 

प्रमेव तस्मिननवधो क्त मक्तिस्तत्रोपयोगौ& खिसाधनाना ' ।॥ 


इसका तात्पर्य है. कि वल्लभाचार्य जी के अनुसार मगवत्प्राकट्य फल 
है, इसकी अनुमति का (८डबछू० साधन प्रेम हें और अन्य साधन इस प्रेम को बढाने 
में उपयोगी हैं 

नागो जी भठद्ट श्रीविदृढहल की तगति में केवल गुजरात में ही नही 
रहे बॉल्कि विद॒ठन के प्रति अपने आदर को प्रकट करने के लिए प्राय; अरैल भी 
आया करते थे । अतः यह स्पष्ट है कि नागो जी भदूट शद्वादैतसम्प्रदाय के 


सिद्वान्तोी से भली भाँति परिचित ये उनन्‍्होंत्रे सतत्‌ ।600 के उपरान्त गुजरात 


में सम्प्रदाय के प्रचार में महत्वपर्ण योगदान दिया । 


गुजराज के ही एक अन्य व्यॉक्तित्व श्री मैला कोठारी* ने भी सम्प्रदाय 
के प्रचार एव प्रतार में सहायता की । 


श्री विदृठलनाथ ने अपनी प्रतिमा से मुगलबाद्धाह अकबर , बीरबल 
टोडरमत्र जैंत्त उच्चपदल्थ व्याक्तियों को प्रभावित किया | इनके पाण्डित्य 
अआकर्शधक व्यक्तित्व एवं धार्मिक रूचियो से सुप्राट अकबर अत्यधिक प्रमावित हुआ 
और उसके प्रोत्साहन ते पुष्टि तम्प्रदाय की पर्याप्त उन्‍नति हुई । अकबर ने 


श्री विदृठल को सम्मान तचक ध्यायाधीश का अधिकार दिया था तथा 
" गौल्वामी जी " की पदवी दी थी ।? 


374, 4 2७७७५८०४७७४ ७४ ०००४४ 
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5. वलनम सम्प्रदाय और उसके तिद्वान्त - प0 27 
श्रीमती वाराना सखबाल 


गौल्वामी विट्ठलनाथ ने वललमाचार्य की तरह हो कर्डई बार पर्ष 
और "*रऋः भारत में यात्रायें करके अपने तम्प्रदाय के 'सिद्वान्ताँ का प्रचार 
किया ॥ गुजरात की यात्रा उन्होंने छः बार की थी प्रथम यात्रा संबत्‌ ॥600 
में अरेल ते, दतरी भी संवत्‌ ॥6।5 में अरेल से, तीसरी यात्रा ।6।3 में गढ़ा 
ते, चौथी, ॥623 में मथुरा ते, पाचवी ॥635। में गोकुल से और छठवीं तथा 
आरिरी यात्रा भी गोकुल से गुजरात के लिए ।658 में की थी । इतसे यह प्िद्ध 
होता है कि लगमग ५0 वर्षो तक विदठनल का प्रमाव गुजरात शव काठियावाड 


में बना रहा । 


तवत्‌ ।6।6 में विदृठलावर ने जगनन्‍नायपुरी की यात्रा की वहाँ 
लगभग 8: महीने रहे । उन्होंने पुरी की रथयात्रा का दर्शन भी किया | 
जगननाथपुरी के प्रवास काल में वितृठन चैतन्यमहाप्रञ्मु के अनुशाब्ष्टशा' के सम्पर्क 
में भी आये और उनके * स्वामिन्यष्टक" तथा "स्वामिनीस्तोत्र" और अन्य 
कई छोटे स्तोत्र, चैतन्य की श्री कृष्ण राधा मात से प्रभावित हुए । वल्न वश य 
भी " राधा तत्व " ते प्रभावित थे उनके ६४ उन्‍्तो में"कृष्ण राधिका "* का 
दर्षान लक्ष्मी नाराय* के छूप का है किन्तु विदठलनाथ जी ने अपनी ताथना 
में माधर्यमाव को प्रतिष्ठित किया है | श्री राधिका जी की कृपा की कामना 
करते हुए उन्होंने “चतुःश्लोढी ” में कहा है कि यदि वह कृपा करे तो तम्पर्ण 
बाधाये दर हो जाती हैं तथा कुपापात्र मुझ्चन दास के लिए पुष्प्टिमार्ग और 
मर्यादामार्ग में दतरा कौन सा कर्त्तव्य अवशिष्ट रह जाता है | यदि वह मणि 


की तरह शुप्रदतर्पाक्तियों पर हास्य की प्रभा धारण कर दो चार मधर वचन 


बोल दे तो मुक्ति रूपी तीपी से क्या प्रयोजन 9 


किन्तु कुछ समय के उपरान्त श्री विदृठलनाथ जी चैतन्य महाप्रञ्ञ के 


प्रभाव से मुक्त हो गये । 
तंवत्‌ 6।6 में जगननाथपुरी से नौटकर श्री विदृठलनाथ अरैल आये । 


सवत्‌ ॥6।6 से 4649 तक उन्होंने अपने प्रतिद्व ग़न्श " ॥वद्वन्मण्डन"" की रचना 
की । ।69 के बाद उन्होंने अरैल निवास का परित्याग कर दिया । अल 
से गहा आये उसके बाद ।622 में गोकुन पहुँचे । गोकुल भें चौरासी दिन तक 
रहने के बाद विदठल मथरा आ गये । 

अडैल से गठ्ढठा आकर उन्होंनि रानीदुर्गावती को सम्प्रदाय की दीक्ा 
दी । रानी ने इलको ॥08 गाँव प्रदान किये तथा मधरा में उनके निवास के 
लिए ” सतघरा" नामक स्थान बनवाया । 

गुजरात के अतिरिक्त विदृठलनाथ ने मगधु, एवं उत्तर की यात्रायें की । 
ब्रज की यात्रा अनेक बार की जो कि चौरासी कोत की होती थी, जिसे 


परिक्रमा" कहा जाता था | इस यात्राकाल में हन्होंनेि विभिन्‍न स्थानों 
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अधफा2॥ धर (ता पक मकलमतकि 


6. कृपयति यदि राधा बाधितारेषबाधा 
'किमपरमवश्षिटं पुष्टिमयादियों मेँ । 
यदि वदति च कि>चत्‌ स्मेरहातो त श्री- 
द्विज वरम णिषडडक्त्या मुक्तिशक्तट्या किम ॥। 
$ चतु श्लोकी में राधा प्रार्थनाए 
- वैष्णव साधना और तिद्वान्त 
- लव डा0 अवनगवर नाथ मिश्र "माधव" 


पर श्रीमद्भागवत का पारायण किया, यह “पारायण" “बैठक” के नाम ते विज्यात 
है। ऐसी "बैठक" वल्लभावचार्य की चौराती है तथा विटठलनाथ की अठठाइस 
है । 


यह ध्यातव्य है कि विदृठलनाथ सतंवबत्‌ ।629 से मत्युकाल ॥6५2 तक 
गोकल में रहे और यही शास्त्रीय एवं धार्मिक क॒त्योी' को शेष जीवन करते रहे | 
॥629 से ।6५2 तक "सेवापद्गाति" के विकास में लगे रहे । विटठलावर ने अपने 
पिता की शिक्षाओं को यथार्थ के धरातन पर लाकर, उसे व्यावहारिक जीवन 
में उतारकर उसे एक "दिव्य धर्म * ह 2८/८०८ .. ९०६३५ ०४ | का रूप 
दे दिया । वल्नम ने विदृठल के समक्ष दो विकल्प प्रस्तुत किये थे - 


" जुहं सर्वात्मना त्याज्यं तच्चेत्यक्तुं न शकक्‍्यते । 
कृष्णार्थ तद्विनियु>जीत कुष्णो: नर्थस्थ मोचकः ।॥॥ 


प्रथम विकल्प है ल्थाग का जो कि सबके लिए समभव नहीं है, अतः 
विदठल ने दितीय विकत्य स्वीकार किया “ अत्याग”" का, जिसमें सम्त्त-वस्तु 
"प्रीकृष्ण" के लिए ही प्रयुक्त होती है अर्थात्‌ सब कुछ कुष्णॉर्पण कर दैना| इत 
द्वितीय विकत्य में साधक धीरे-धीरे प्रथम विकत्य अर्थात्‌ अपने लक्ष्य त्याग की 
ओर अग़सर हो जाता है | विदठलनाथ का तलेवामार्ग” इसी तिद्वान्त पर अद्शाबा दा 
है । 
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7. न्बिनन्‍्ध 


विटृठलनाथ द्वारा रचित”।वद्वन्मण्डन " वद्वादैत-तम्प्रदाय का पाण्डित्य- 


पर्ण ग़न्थ है । इत्ों (,एऋ्र८ दार्शनिक तिद्वान्तों का तुन्दर शैली में विविचन किया 


गया है | 


इस ग्रन्थ की कतबते बड़ी किषता यह है कि यह वल्लमभाचार्य द्वारा 
प्रा तपा। त बुद्धादैत-सम्प्रदाय के सिद्ान्तो का प्रक ग्रन्थ है ॥ श्री विदृठलनाथ ने 
श्री वत्लम के द्वारा स्वीकृत तथ्यों तथा ॥वधार को अपनी स्वीकृति प्रदान की 
है तथा' कहीं-कहीं पुनविविचन तथा पुनु:र४5०ण्दन किया है और इसके ताथ ही 


त्पष्ट एव ७७४ ७ सिद्वान्तों को उसी छप में ग़हण कर लिया है । 


“पढ़ न्‍्मण्डन' ” मात्र एक प्रक ग़्न्ध ही नही है अपितु परद्घाद्गैत सम्प्रदाय 
के ताहित्य के मध्य इस ग्रन्थ की ्थिति सर्वप्रमुब है । वल्लमाचार्य एक महान्‌ 
दार्शनिक ये उन्होंने अपने सिद्वान्तों की स्थापना पर अधिक बल छिया उनकी 
प्रप॒त्ति प्रायः बण्डन-मण्डन की नहीं थी । स्वपथ्ष स्थापना करते हुए जहाँ उन्होंने 
कोई विषय अस्पर्ट ही छोड़ दिया है अथवा कोई बात संधेप में कह दिया 
है, श्री विटृठल ने विद्वन्मण्डनम्न में तार्किक एवं पारम्परिक दोनों ही दृष्टियों 


से यथा तेमव स्पष्ट किया है । 

ग़न्थकार ने न्याय, वैगेिषिक शव अद्वितवाद के विभिन्‍न (्द्वान्तों का 
विवेचन किया है और उनके ॥/न%>ॉ, जिनसे वे सहमत नहीं है, का खण्डन 
करने का प्रयास किया है और अपने द्वारा समर्थित विचारों को तार्किक शव 


पनब््धाक दृष्टि से सत्य सिद्ध करने का प्रयास किया है। यह ग्रन्थ पर्वपक- 


खण्डनपूर्वक स्वप॒क्षस्थापन का महत्वपर्ण प्रथम ग़न्थ है । 


विदन्मण्डनम की भाषा शुद्ध एवं तरल है, तथा तर्वनाम का प्रयोग 
पचुरता ते किया गया है । किन्तु ग्रन्थवार ने अनेकानेक उद्धरण विभिन्‍न झ्रोतों 
से उनका नामौत्लेख किये विना ही दिया है इससे उनके सिद्वान्तो को सही- 
सही तम्रश्नना अत्यन्त कठिन कार्य है ।0 किन्तु प्रत्येक समस्या का समाधान 
कही न कहीं निहित होता ही है अत: पुरुषीत्तम द्वारा लिख्ति पवद्धनन्‍्मण्डनः 
की टीका चुवर्णसत्र एक महत्वपूर्ण पथ-प्रदर्शिका' है जो कि भाष्य का अर्थाक्योधन 
ही नही करातो बल्कि कठिन एवं महत्वपर्ण कथनों के सन्दर्भ में नयी जानकारी 
भी प्र दान करती है । 


" झुवर्णसत्र" के अतिरिक्त गिरिधर जी की "हरितोधिणी"” तथा 
मद्टागगाधर शातल्त्री की " गगाधरभट्टी " टीकायें भी अथाविबोध॑ कराने में 
पर्णया सक्षम हैं । * सटीक विद्वन्मण्डन का हिन्दी निष्कर्ध " पुस्तक भी शोय 


कार्य में अत्यन्त त्हायक रही । 


विदठलनाथ कुत विद्वन्मण्डनम् को हम पत>-जालि कृत महामाधष्य की 


भाँति मान सकते हैं जिस प्रकार पाणिनि द्वारा रचित " अष्टाओआाया" को 


90 फीसाएतमाफाक वम्याक्रकपस्स 0 बाज काल 
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को स्पष्ट करने के लिए पतजालि ले " महामाष्य" रचा उसी प्रकार 
वललमाचार्य द्वारा प्रत्थापित तिद्वान्तों के दुद्वी करण एव स्पष्टीकरण हेतु 


हल, ने धरद्वनन्‍्मण्डन की रचना की | 


बादरायण व्यास ने "“ब्रद्ममलत्र की रचना की । छठीं शताब्दी ई0 
पु० की बाँद्वों एवं जैनियाँ की धार्मिक क्रान्ति की लहर के पर्चातृ जब हिन्द 
धर्म नष्टप्राय हो गया थू। तब आठवी' शत्ी में शैंकराचार्य ने इसकी पुर्नस्थापना 
की और ब्रद्मतत्र पर एक भाष्य भी लिया । अब तक प्राप्त भाष्यों में शोकरभाष्य 
तर्वा धिक प्राचीन है | परवर्ती दार्शनिकों रामाज॒ज , निम्बार्क, मध्व तथा 


वल्लम ने शंकराचार्य के 'सिद्वान्तों का खण्डन किया । वल्लमाचार्य के पुत्र 





श्री विदृठलावर भी उसी पथ के अनुगामी हैं | पदद्वन्भण्डन' का प्रारम्भ ही 
ब्रहमम के स्वरूप के सन्दर्भ में परल्थर विरोधी कथन से होता है। ब्रह्म निरविषध 
है अथवा साविगिष 9 गेकराचार्य के ब्रद्मम विषयक (६ उन्‍्ता का खण्डन ग़न्थकार 

ने प्री हुढ़ता ते किया है कि ब्रह्मम एक साथ निर्गण एवं स्गुण नही हो सकता 
इसके अतिरिक्त प्रतिबिम्बवाद, आमालवा जीव-बदह्म सम्बन्ध अंशगीशिमाव, 
जीव का अणत्व तथा ब्रद्मम की लीला जैसे विषयों का तर्क-वितर्क के ताथ विवेचन 
प्रस्तुत किया गया है । 


श्री विदठलनाथ के द्वारा रचित यह ट्रान्थ सम्त्त दार्शनिक पहलुओं 
को अपने में समेटे हुए नहीं है | वल्तु के विवरण एव वर्णन की तारतम्यता हमें 
टदृष्टिगत नहीं होती । यथा ब्रह्म स्वरूप के तन्दर्म में बिना कोई विवरण दिये 


0 


हुए उन्होंने सकिषत्व एवं निशकिष, - का वर्णन प्रारंभ कर दिया | इसके 
अतिरिक्त प्रमाण-विचार, मौत ,मोड् के सन्दर्भ में अलग ते कोई विवेचन नही है, 
क्योकि श्री विदृठन यह मानकर चलते हैं कि जिन सिद्वान्तों की पविधेचन उनके 
पिता अपने ग्रन्थों' मेँ सफलता प्र्वक कर चुके हैं उसकी पुनराव्त्ति करना 

” तिद्ष” को " पुनः सिद्ध" करने के त्मान है और शेती स्थिति में "तिद्वताधन 
दोष" की आपत्ति होती है । * भक्ति" का विशद विवेचन उन्होंने अपने ग़न्थ 

मा क्त हस* में कर दिया है, संमवतः इसी कारण उन्होंने इसका विवेचन 
“विद्वन्मण्डनम्र " में नहीं किया है । 


जिस विषय का विवेचन उन्होंने अथवा उनके पिता श्री वललमभनेकर 
दिया है उसके 'विषय में प्रायः कह उठते हैं कि - 


“अर उप इत्येतत्सर्व' व्यासव॒त्र माष्ये विल्तृत पितचरणैः 
विस्तर भिया5त्र न लिख्यते । * ? 


7 ।ध्चन्मण्डन 7” ग्रन्थ में श्री विटठलेवर लीला की धारणा के विषय 
में 'विल्यृत विवेचन प्रस्तुत किया है । उनकी लीला-विषयक धारणा उनके माँ-लिक 
चिन्तन को व्यक्त करती है | लीला का जैसा विवेचन श्री विट्ठलावर ने 
4रस्तुत किया है वैसा वर्णन श्रीमद्‌ व्लिमाचा। “ ने भी नहीं किया । 


इतके आतारिषत श्री विदठल ने आविभावि “तिरोमाव का विचार 
करते सम्रय कहा कि वल्तु सदा रहती है, आविर्मत मात्र हो जाने ते 


समा नाक का कक बा भा ब्रज नमक सह ०१५७ आयशा पाक का वाया दाकक कराथक का पका वा कामक ाााााााााआआंधाआआं 
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अाना शाकाकुत पकक 


9. वपद्धन्मण्डन , 0 28 द्रष्टव्य 
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मानव की उसमें स्तू ब॒द्धि होती है और तिराोहित हो जाने पर उत्तमें असत्‌ 
बुद्धि होती है । उनका यह विवेचन तसांख्याभिम्रत #पवल्वारा पर आश्रित 
है | 


इत प्रकार श्री विदृठहलनाथ का योग दान भी " व॒द्वाद्रैत - सम्प्रदाय" 
में कम नही है वे श्री वल्लम के छाया- मात्र नही ये बालक उनका भी प्रथक्‌ 


व्यक्तित्व था | 


प्रस्तुत भौध- प्रबन्ध में विधय की पर्णा को ध्यान में रखते हुए अर्थात्‌ 
विषय अधरा न प्रतीत हो इस लिए वल्लमाचार्य जी एवं श्री विदृठलनाथ जी 
दोनों ढी विचार धाराओं को रशाण्य्छ छावय में प्रस्तुत करने का प्रयात किया 
गया है । 

गोल्वामी विदृठलनाथ ने “ विद्वन्मण्डनम्‌ " में ” स्थणा निबनन 
न्याय " की शैली अपनाते हुए श्री वल्लम के द्वारा स्थापित दिद्वान्तों ढो 


द॒द्गता प्रदान की है । 


एक बार पुनः कहने को उधत हैँ कि श्री विदृठहल की विचारधारा 
नितान्त मौलिक नहीं थी, दार्शनिक तलिद्वान्तों के लिए वे श्री वलनम पर 
पर्णया आश्रित थे किन्तु इस कारण उनकी प्रतिमा शव विद्वत्ता को कदापि 


कम्म करके नहीं आंका जा सकता | 


2 


वि्वन्मण्डन में प्रमावाली विचार एवं तशकत युक्तियाँ बहुत ही 
सुन्दर शैली एव प्रवाहपरर्ण रीति से वर्णित है और यह आकर्षक 'विवेचनात्मक 
'निबन्ध अथवा लेब अपने नाम के सर्वथा अनुर्य ही है । !० 


अलिनकाल्बमरंजन+कालतत साकीमअपपिकीक पजिओर तक किक0 मक्का संतान चंद >्ााता, 
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प्रथम - अध्याय 


अिक0--ााक मजा साथ चाम्याक काका सफलए-यआ माइक 


" आरत में दार्षीनिक - चेतना का विकास " 


आम पोक्षाल+ वला9-पुक्रतक धाम पासजयारी ये किंत 
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अमिका - 


मनुष्य स्वभाक :; बुद्धिमान प्राणी है, विधाता द्वारा रचित इस 
नानाविध॑ ज्रष्टि में मानव ही श्कमात्र श्ता प्राणी है जिसका व्यवहार बुद्धि ते 
पात्यात है, वर्ष प्राणियों का व्यवहार उनकी मनर प्रव॒त्तियों द्वारा संचालित 
होता है | सष्टा की इस अचरज़ भरी सृष्टि का दर्शन करके स्वाभाविक रूप 
ते मानव के मन मे एक कौतृहल जाग उठता है कि इस संतार का रचायिता कौन 
है 9 यह मानव जीवन ककित्त हेतु है 9 इतका ल्ष्य क्या है 9 इत्यादि । मानव 
ने उत्पन्न होते ही अपने चतुर्दिक आच्छादित वातावरण के विषय में सोचना 
प्रारम्भ किया था ॥। चिन्तन का यह क्रम निरन्तर बना रहा, सम्यता और 
तस्क॒ृति की कड्डियाँ बनती गयीं और इ्ती के परिणामस्वरूप हम आज की 
अतिविकत्तित सामाजिक, राजनैतिक एव ताल्कृतिक अवस्था को प्राप्त कर पाये 
हैं । 


मानव अपनी जिज्ञात्त-वल्ति के फनस्वस्प युक्तिपर्वक विचार कर 
सकने में समर्थ हुआ । युर्क्तिपर्वक तत्वज्ञान प्राप्त करने के प्रयत्न को ही "दर्शन" 
कहते हैं । चिन्तन के कारण तर्क बुद्धि प्रमाव्ति हुई, इस प्रमाव के कारण अनेक 
पैदा न्तिक मान्यतायें निर्धारित होने लगी और विभिन्‍न विदारकों की रूचियो 
एव चिन्तन शक्ति के अनुरूप विविध दर्शन पद्धतियाँ का विकास होता रहा | 
चिन्तन से ज्ञान का परिष्कार होता है, विचारधारा परिपक्व होती है, 
अन्या-जं सो से मुक्ति मिलती है यही प्रढ़िया दर्शन का आधार है और इसके 
विकास से ज्ञान-विज्ञान का क्ैत्र वित्त हो पाया है ॥ 


[4 


” जीवन का सादापन, वश्शाणशा र, प्रेम, अन्तःकरण की प्रशान्त 
मावचना, सत्यप्रियता, ततार को पारमार्थिक कारणों से मिथ्या समझना, दैवी 
गॉक्त में श्रद्धा भक्ति और आत्म समर्पण , जीवन की उलह्ननों को सुधारने में 
तत्परता, परम-मुख्व तथा आनन्द की प्राप्ति के लिए पर्ण उत्दुकता और अदम्य- 
उत्साह आदि गुण साधारण रूप से प्रत्येक भारतीय के विभिन्‍न कार्यों में प्रत्यक्ष 
तथा प्रत्यक्ष रूप से पाये जाते हैं ।*। 

"दर्शन" शब्द की उत्पात्ति "हुआ" धातु से हुई है, जिसका अर्य है 
" देवना" | "ट्वायते अनने इति दर्वानम " इस व्युत्पात्ति के अनुतार सल्कृत में 
"दर्शन" का अर्थ है " जितके द्वारा देखा जाये । “ 


" दर्षन" शब्द का अर्थ भारतीय मनीषियो को "तत्व-साक्षात्कार” 
ही अ"सध्िरित है । सामान्यतः लोग "दर्शन" का तात्पर्य तार्किक सर्वेक्षण समझते 
हैं परन्तु दार्शनिक-विचार की आराम्भिक अवस्था में दर्शन गब्द का प्रयोग हमें 
इस अर्थ में नही मिलता क्योकि उस समय दार्शनिक ज्ञान प्रायः आम्यन्तर दृष्टि 
परक था | संभवत इस शब्द का प्रयोग बहुत चिन्तन के उपरान्त उस विचार- 
पद्गति के लिए किया गया है जो अन्‍न्तज्ञान ते उदभत होती हुई मरी युत्तियों के 
आधार पर प्रमाणित होती है । संक्षेप में हम कह सकते हैं कि "दर्षान" एक ऐता 


आध्यात्मिक ज्ञान है, जो आत्मा के तमक्ष तम्पर्ण रूप मे प्रकट होता है ॥ 


कुकाए--काा सायाह अहुड-ा00० बथागा बात पीला; बाछउअआज प40- बदली कायाक' शलाररक्रमाफहक जलिकदलाााार 





ककाअक 'संलकिक जाताउ+ताकतढा पशत-वाका 0 पाना काम भ्रम आाकाकलए उहनहआ० पकारीक वादा जी पालक सत्ता धराहप्लाहंम सावीकात पाला पक ७ आफ सा काकक- पकाायातका सार? ााजाक़ धथकफ ॥रएग्राउइदुआ सपमंगसा 


॥  " भारतीयन-दर्षान" « डॉ0० उमेग मिन्न 
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बैदिक-काल - 


मारत में दार्शनिक चेतना का विकास तसम्पता के इतिहाल के साथ 
ही प्रारम हो गया था । आर्य संल्कृति की उध्वगामी आध्यात्मिक चेतना का 
इतिहास अत्यन्त विस्तृत है । आत्मा एवं परमात्मा जैतस दुर्बोध तत्वो की 
पहैली को सुलझाने का प्रयास मानव ने लगभग चार हजार वर्घ पहले ही प्रारभ 


कर दिया था | 


हमारे देश के लोगों के धार्मिक तथा दार्शनिक विचारो का मानव- 
माषा में सर्वप्रथम वर्णन "श्वग्वेद" में प्राप्त होता है । "*“तग्वेद" प्राचीनतम 
ग़न्थ है । अग्वेद में धर्म को तीन ल्तरों पर प्रतिपादित किया गया है « 
प्राकृतिक बहुदेववाद, ए८छ*एब'त््द और अद्वैतवाद | हमारे पर्वज आर्य अत्यधिक 
तहुदय थे । अपनी सहुदयता के कारण ही वे तयोदिय, सर्पात्त, चन्द्रमा, तारे, 
वध, तम्ुद्र तथा अनन्त-आकाशु, को दैवी घटना मानते ये । वैदिक धर्म का 
प्रारम्भिक रूप प्रकृति-प्रजा का था ॥ श्रग्वेद में प्राय” देवताओं को माता-पिता 
तथा मित्र के छप में सम्बोधित किया गया है, किन्तु यह सम्बोधन अनौपचारिक 
न होकर औपचारिक था । वैदिक ब्रृषियों ने देवताओं की कल्धना मनुष्य रूप में 
की थी और उन्हे समत्त मानवीय गुणों ते अलंकृत किया था । देवता तथा 
मानव में मेद यही था कि देवता अमर तथा सर्वव्यापी ये, उनमे मनुष्योचित 
दुर्बतताये भी नहीं थी | इसके विपरीत मनुष्य मरण्गील एवं सीमित शक्क्तियों 


वाला था | वह देव-कृपा का अभिलाधी था तथा मनुष्य का उत्थान उत्तकी 


[6& 
कपा द्वारा ही संभव था । 


प्रार॒भिक वैदिक चिन्तन का स्वरूप अत्यन्त तरल एवं स्थल था । 
क्लिष्ट ताल्विक - विलेषण, वैराग्य तथा मोक्ष की भावना का इसमे लेगमात्र 
नहीं था | उत्त समय देवापातन , युद्ध में क्जियी होने के लिए तथा अच्छी 
फतन, तन्‍्तान की प्राप्ति इत्यादि भौतिक मृब तृविधाओ की प्राप्ति के लिए 
ही की जाती थी | यकज्ञादि के द्वारा देवताओं कौ प्रसन्‍न किया जाता था ॥ 
इस युग में वैदिक-कर्मकाण्ड अपनी सीमाओं में ही था, उतने विधि -निष्धों 
में जकड़े छुर्नियेजित कर्बंकाण्ड का रूप नहीं लिया था । 


मनुष्य-हृदय की अमिलाषा बहुदेववाद ते सन्तुष्ट न हो सकी । 
मृष्षियों ने देवों की बहुलता से घबराकर यह खोज करना प्रारम्भ किया कि 
" सवश् क्तिमा - शव सर्वश्रष्ठ देवता कौन हैं 9 एव " कौन ता देव यथार्थ है 9 
इस अनुशीलन के फलस्वरूप तत्कालीन त्रष्षियों ने अन्तत, यह तथ्य खाज निकाला 
कि परमसत्ता शक ही है, जिसकी अग्नि, वरूण, इन्द्र रूप से अनेक तंज्ायें हैं । 
ग्रग्वेद में वर्णित है - 

*" यथार्थ सत्ता एक ही है, विद्वान लोग उसे भिन्‍न-भिन्‍न नामों 


ते पुकारते हैं, यथा अग्नि, यम और मातारिशवन्‌ आदि । "* 


हस प्रकार अग्वैदिक धर्म साधारण बहुदेववाद ते आरम्भ होकर 


एकातरवाद के रूप में परिवर्तित ' हो गया । एशएकेचरवाद ही 


इलाका 'डकलनल व्कशिया पाला पंशवाए पलक सहि/क-शरकॉक (ारका: आहकबारााका शा जरकाक धाानताकनक बहावातके बमयरफ जलवा पकाड्ाफ क्ातकाक व्यहाथ9 लता + पवाएक- पा बजसफामदापसतक स्वतः रप१2७ चापभाकसानात हरेक दत्काताआ घहकाफ वासाक पंराए2पााद्ा७ पह्रता0 पपकशी+ पिकोजए। एकल ड बताना सममाक्रा यहा धान काना: पहा499 ध्ररकाकापदाक्रकक पर2१5१७-प्कल0पकातक- काकाले॥ आना सनक चपमामार- (मइंकमपलित 


2 अग्वेद ।/86५/५6 द्रष्टव्य 


ह 7 
परवर्ती * अद्वैतवाद * का आधार स्तम्भ धा । वैदिक 


विचारकों ने देवताओं का वर्गीकरण पृथ्वी, अन्तरिक्ष एवं आकाश वर्ग में कर 
दिया । उनकी इस विश्लेषणात्मक प्रवात्ति ने ही अद्वैतवाद को जन्म दिया | 
आठवी शताब्दी के महान्‌ विचारक शकैर का अद्भैतववाद कोई नयी दार्शनिक 
पद्गति नहीं थी अपितु इसकी नींव तो शताब्दियों पर्व वेदो मे हीपरमसत्ता 
को एकमात्र मानकर रख दी गयी थी । जिस पर परवर्ती ए७च्षों ने अपने 
वार के पारिष्कुत रूप के माध्ठयम ते अद्बैत, ॥#कि<-द्वैत , तथा वद्वाद्वैत 


सम्प्रदाय की काल इमारत बड़ी की । 


" परमतत्ता” एक है किन्तु उसे अलग-अलग नामों ते पुकारा जाता 
है। " पुरोहित और कवि लोग शब्द्जाल के द्वारा उत्त प्रच्छन्‍न सत्ता को, 


जो केवल एक ही है, नानात्व का जय दे देते हैं ।< 


ब्राह्मण काल - 


अमहकए: ककया गाकफीफाक शमम७पावासति, 


अग्वैदिक काल के तरल धर्म को ब्राह्मण काल में विधि-निष्यध की 
श्रदंनाओं में जकड़ दिया गया । विटनी के अनुतार "प्रारभिक वैदिक काल में यज्ञ 
अभी तक मुख्यतः बन्धनरहित, माक्ति परक कर्म था, जो किसी किध्याधिकार 
प्राप्त पुरोहित वर्ग के सुपर्द नही था “+ - - - । यज्ञ कर्त्ता यजमान की ही 
स्वतन्त्र भावनाओं के उपर आप्रित होते थे और उनमें त्रग्वेद तथा तामवैद के ही 
मन्त्रो का उच्चारण रहता था जिससे कि यजमान का मुख, हाथों ते देवताओं 
के निममित्त हृदय की मावना से प्रेरित होकर आहुति देते समय बद्ग न रहे 
जी । ज्यों ज्यों स्रय बीतता गया कर्मकाण्ड ने भी अधिकाथधिक 


अकक उफरपपपांधध+ उकाफ्रराकााड॥ बदाातपाओपप पका ककरानअभाऊन्यबत ।श5ाधान्बजलप कतकक मा।2० पलक पाकदज+ताकहक प्रलाकाक रकीककारंत स्ाऋा पहाा0 फंीतकार कोजज॥2प्0:क यद00 शर्मा कासप: सयाा+ कफकाउककए पाक; प्रमंलयेदपलका िवाक ड़ न्वंजआाकउपलात 


5... अगविद ॥-04॥५/द्रष्टल्य । 
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औपचारिक रूप धारण कर लिया और अन्त में एक तर्वथा निर्दिष्ट श्व तध्म 
रूप में यजमान के श्रण-क्षण के व्यापार को तारतम्य में नियन्त्रित कर दिया 


गया । * * 


अिब्ग्४ण क-काल में दार्शनिक चेतना का विकास « 


यज्ञों में कर्मकाण्ड की अधिकता' के कारण उसका सम्पादन करना 
सामान्य मनुष्य की पहुँच के बाहर हो गया | अत: तब सक रेसी उव्चार गरा 
मे जन्‍म लिया जो इन बातों के स्थान पर चिन्तन, मनन और ध्यान को उचित 
मानती थी और इत प्रकार औपनिषदिक «विचारधारा का प्रचार शव प्रतार 
हुआ । 

उपनिषदो को वैदिक साहित्य का अन्तिम माग माना जाता है 
जिनमे हमें वैदिक चिन्तन का चरमोत्कर्श मिलता है । इतस्री कारण उपनिषदो को 
" वेदान्त" की तंज्ञा दी जाती है | उपनिषद शब्द ते तात्पर्य “ उस विधा 
ते है जिससे अधिधा का निश्चित छूप ते नाश हो, जो मोक्ष की इच्छा रखने 
वाले व्याकति को “ब्रह्म” या "विद्या" के समीप ले जाकर उसका साक्षात्कार करा 


दे तथा जो ससार के बन्धनों को शिथिल्र कर दे । "? 


उपनिषदी को भारतीय दर्षान-नशात्त्र की नींव का पत्थर माना जा 


सकता है । "हिन्द त शाइबरगरा का शक भी ऐसा महत्वपूर्ण अग नहीं है, जिसमें 
५... अभरिकन ओरियण्टल तोतायटी प्रोतीडिंग्त - बण्ड 5, पृष्ठ 50५... 
(भारतीय दर्गघान - डॉए0 राधाकृष्णन, पु० 5। ते सेकलित[ 
5... कैनोपनिषद्‌ , शौकर भाष्य, प्रष्ठ | [भारतीय दर्शन का सर्वेक्षण - 
डा0 संगमनाल पाण्डेय, पु0 58 से ताहीत ह| 
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नाल्तिक नामधारी बौद्धमत भी आता है, जिसका मल उपनिषदो मे न मिलता 


है। । "९ 


उपनिषदों का महत्व इसलिए भी अधिक है क्योंकि उनके द्वारा आगे 
आने वाली कई तदियों तक की दार्शनिक गतिविधियों का दिशा-निर्धारण 
हुआ । 

वेदों के तीन प्रमुख भाग हैं - कर्मकाण्ड, उपासना एवं ज्ञान | 
ब्राह्मण एवं सहिता में कर्मकाण्ड का वर्णन है, आरण्यक्‌ मे मुख्यतः उपासना वर्णित 


है । ब्व्दापों को ज्ञान काण्ड कहा जाता है। इनका प्रमुख सिदान्त "अनुभत्यात्म' 
अद्वैतवाद" है । उपनिषद्‌ कर्मकाण्ड एवं हिंसक यज्ञों के विरोधी हैं | 


मुण्डका पानि+ऊ में दो प्रकार की विद्या बतायी गयी है - परा एवं 
अपरा विधा | चारों वेद तथा षइवेदाग अपराविधा हैं तथा जिसके द्ारा 
परमात्मा का ज्ञान होता है वह परा विधा है । अत* यह स्पष्ट है कि 
उपनिषदो का प्रमुख ध्येय अद्वव-ब्रह्मम का प्रतिपादन करने वाले उद्वित-रिद्वान्त 
की स्थापना करना है । 

उएआा८5/गंल के तिद्वान्तों को बादरायण ने " वेदान्तसत्रों" के माध्यम 
से एक संहत्‌ और क्रमबद्ध रूप में प्रत्तुत किया जिसे “ ब्रहमतत्र" अथवा" वेदान्त 
तंत्र " कहते हैं । 
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6 ब्लमफी लड - " द रिलीजन आफ द वेदा"- पृ0 5॥ 
(भारतीय दर्शी डा0 राधाकृष्णन, पु०0 ॥।॥। से सााहीतए 


हिन्दू - दर्शन मे उपनिषद, वेदान्त तत्र तथा श्रीमदूमगवद्गीता 
प्रल्वनत्रया कहलाते हैं | परवर्ती लगभग समल्त वेदाननतियों ने अपने विशिष्ट- 
मतों की ल्थापना करने हेतु इन पर भाष्यो की रचना की है। “ब्रहममतत्र" पर 


जो प्राचीनतम भाष्य उपलब्ध है वह शंकराचार्य का "शारीरक भाष्य" है । 


कर्मकाण्ड परक वैदिक धर्म की प्रतिक़िया- 


अपनिषादिक दर्शान के उपरान्त तत्कालीन आध्यात्मिक द्रेत्र में 
अत्याधिक उतार-चढ़ाव हुए । धार्मिक अत्न्तोष की भावना तो जनता बहुत 
दिनो से पनप रही थी किन्तु छठीं शती ई०0 प्र0 मे इसने विकराल रूप घारण 
कर लिया । वैदिक धर्म अब जनसाधारण के +लिए अग्राहयय बन गया ,ट्वलतका कारण 
यह था कि वह अत्यधिक जटिल कर्मकाण्ड के बन्धनों में जड़ गया था । 
ल्वार्थी, एव पाझण्डी लोगों के हाथ में ही धर्म की बागडोर तीमित हो 
चली थी । अब वैदिक धर्म में जटिलता शव य बद्-:एशा की वद्धि हो गयी थी। 
अराधक एवं आराध्य के मध्य “ पुरोहित" का होना अनिवार्य था। 
कर्मकाण्ड की प्रक्रिया इतनी जटिल एव गोपनीय थी कि हर कोई उसे तमझ नहीं 
तकता था, अत. समाज में ब्राह्मण धर्म की प्रतिक़िया होनी प्रारभ हो गयी । 
इस प्रतिकढ़िया के फलस्वरूप अनेक आल्तिक एव नात्तिक दार्शनिक सम्प्रदायों का 


उदय हुआ । जिनमें बौद्ध, जैन, 'चावाक तथा मागवत धर्म प्रगुद्न थे । 


इनमें चावाक दर्शन भौतिकवादी था, वे ईश्वर , परलोक, स्वर्ग नरक 
तथा आत्मा का कोई अत्तित्व नहीमाानते। उनका सिद्वान्त था-"यावज्जीवेत 
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सर्च जीवेतु अणे कुत्वा' छत पिवेत्‌ृ " अर्थात्‌ जब तक जीओ, झुब से जीओ, ऋभ्रण 
करे भी घी पियो । 


नैतिकता वादी जैन एवं बाँद्ग धर्म - 


खलहननिकिकतीदआक उका॥ीए वदिसतपमीका बंधक साधा सहकिपधाााफ बीस फ्काए- वरक्रकक कमागक परम पीपल, अ्धितानंपर७ वलडजाढ+ चाकंपंमयापमाद; (४ ंबंभाज सफाफक उरपमाक, 


जैन एवं बौद्ध धर्म अहिसा परक थे । ईता पर्व छठी शताब्दी तक 
आते-आते वैदिक यज्ञों शव कर्मकाण्डो पर किये जाने वाले व्यय लोगो के आलोचना 
का विषय बन गये । धीरे-धीरे भौतिकता में वद्धि होने ते तथा लोगों की 
अआवेयकतायें बढ़ जाने के कारण, वैदिक-व्यवस्था के प्रति असन्तो् बढ़ने लगा 
था । कृषि कार्यो के लिए पत्ती की उपयोगिता बढ़ जाने से सामान्य जन उनके 
यज्ञों में मारे जाने के विरूद्ध हो गये । जिस कालम वैदिक धर्म अपनी जटिलताओं 
तथा अनेकानेक अव्यावहारिकताओं के कारण सम्रयानकल नहीं चल पा रहा था, 
उप्ती समय जैन एवं बौद्ध धर्मों ने सरल, स्पर्श्ट तथा अतिव्यावहारिक धार्मिक 
सिद्वान्तों का प्रतिपादन करके ब्राह्मण धर्म को अपना दृष्टिकोण बदलने के लिए 


विवा कर दिया । 


जैन एव बीद्र धर्मों ने अहिता तथा सदाचार पर बल दिया | इनकी 
मान्यता थी कि धर्म किसी भी जाति, सम्प्रदाय तथा व्रं की ल्याक्तिगत तम्पात्ति 
नहीं होता । मुक्ति के लिए किसी भौतिक माध्यम की आकायकता नहीं होती 


तथा उपास्य एवं उपासतक के बीच कोई पुराहित नहीं होता । 


गौतम बुद्ध ने मध्यम-मार्ग का उपकेशा दिया वे निवाणि अथवा मोक्ष 


प्राप्ति के लिए कठोर साधना एव काया क्लोेग में विधवात नहीं स्खेते थे, जबकि 
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महावीर ने मोध्ष के लिश घोर तपस्या तथा शरीर त्याग को आकयक बताया | 
इन धर्मों में प्रतिढ़िया के आवेश में वैदिक धर्म के कर्मकाण्ड का विरोध तो हुआ 
किन्तु धर्म के दार्शनिक और भावात्मक पक्षों पर ध्यान नहीं दिया गया | जैन 
शव बौद्ध दोनो ही नैतिकतावादी धर्म ये, जो केवल आचार-प्रणाली तधारने पर 
ही ध्यान देते रहे । मानव की -॥७5८॥ त्मक आकयकताओ को पूरा न कर पाने 
के कारण जैन एवं बौद्ध धर्म की भी प्रतिक्रिया प्रारभ हो गयी । 


इस प्रकार अत्यन्त कठिन वैदिक कर्मकाण्ड, जैन एव बौद्वध धर्म के 
महिमामण्डित नैतिक म॒ल्यां के बित्कुल ही विपरीत शक रेसे धर्म की रूप रेखा 
स्पष्ट होने लगी जिसने उपनिषदों के ब्रहम को मानवीय-संवेदना के निकट लाते 


हुए उसे श्क ताकार ईश्वर का रूप दे दिया । 


औपनिषदिक दर्शन का पन* प्राद्ुर्भाव - 


कमछक संइलउंद० चयाकाओयाधरकत उबाल सदला534्रमक वउमा2॥ उउालालालए ८०: अधयाओर एकता गकाला वार साकमफिस ५०००७७णओ बाधक उमाकक जाम सकांगक दहंवरीएील 


जैन एव बौद्ध धर्म की प्रतिक्रिया के फलल्वरूप एक बार पुन. आपनिर्षा -क 
दर्षन का प्रादुर्माव हुआ ।म्रबता यह दर्वान वेदान्त पर आधारित था । तभी दर्शनो 
का समन्वय वेदान्त में ही होता है, वेदान्त दर्षान उपनिषदों का सार है और 
ज्ञान की शंबायाका है । " तमी गशात्त्रो की प्रवात्ति आत्मज्ञान कौ प्रकट करने 
के लिए है । अत आत्माविधा या वेदान्त ही तभी शात्त्रो का प्रयोजन है । "ं 


जातक मानां2 ध्कमएनबुअ72० एकह2 पा | बरनिकक सकता राथमा> आहफाक पका बीगिकाए अक्रमफअरमकी पाए एतछ शक पॉकशक पाक पका पाा॥ कागतकपलमाारे पाक आानापक्रकाााक पाए १०६०० सरजकक सकमकजमाला पाला पाहाल-- 





4... "यदर्य तर्वशात्त्राणा प्रद्ठा त्तिरातिविस्तरा। 
आत्मज्ञानावतारार्थ: तर्वात्त्र तमुधनः ।।“ 
- सुरेश्वर, व्ृहदारण्यकोपनिषद्‌, भाष्य-वाटि्तक 
- [/५/५०%5 


वैदान्त का म्॒न् ग़न्‍्थ बादरायणल्ञतब्रहमत॒त्र है । वेदाज्ध द्यान के प्रमुब विदान्‌ 


बादरायण ,गाडपा एव पैकराचार्य हैं । 


वदान्त-दर्शन के इब्विहात में आदि गर्क॑राचार्य ही वह प्रथम विद्वान 
हैं, जिन्‍्होने प्रस्थानत्रयी पर अद्वैत ततिद्वान्त के अनुतार युगप्रवर्तनकारी माष्य 
लिखकर आने वाली ग़ताडिदयो में ॥वद्ध:जनों के मानस पर अपनी ज्ञान गरिमा 


का सिक्‍का जम्रा दिया । 


केवलादैती गेकराचार्य की दार्शनिक विचार धारा - 


जिस समय वर्कंराचार्य का आविम्भाव हुआ है 788 ई0 भे | उस्त समय 
भारतीय संत्कृति का तर्य जहाँ एक और चावाकि , जैन, बाँद्ध आदि अवैदिक 
ना्तिक वितण्डावादो के सघन मेघों से आच्छनन हो गया था वहीं दुतरी 
ओर मुल््लिम , शक एवं हणो के आक्रमण से जर्जरित मारत के सतल्कृति-तर्य के 
सम्मुब सदा के लिए अ्तंगत हो जाने का भय उपस्थित होने लगा था । 

शैसे कठिन समय में शाकर ने किसी नवीन दर्शन को जन्‍म नहीं दिया 
प्रत्युत उपनिषद्‌ काल ते निरन्तर प्रवाहित अद्गैत परक चिन्तन धारा को, जो 
कि किसी त्तीमा तक अपनी पतित्रता एवं कूद्धाता को भी खो चुकी थी, 
उसे पुनः विजातीय विचार कल्मष ते रहित कर विष्ुद्ध पुण्यतम छप में प्रवाहित 
किया । 


शैकराचार्य का यह दार्शनिक दछिद्वान्त " केवलाद्ेत" के नाम ते जाना 


जाता है | इस दर्पान में एकमात्र सच्चिदानन्द ब्रहमम की ही पारमार्थिक सत्ता 
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मानी जाती है। परब्रद्मम ही अपनी अनिवर्चनीय माया शभॉक्त से युक्त होकर 
"ईग्वर" बनता है । यह नामलछ्पात्मक प्रप-+च रज्जुसर्प के समान ब्रह्म का 
*विवर्तमात्र है, ब्रह्म स्वरूप ते पथकूं इसकी कोई सत्ता नही है, म्ष्टि 
अतात्विक है तथा ब्रह्मम का ऊऋष्ट्रत्पभी अताल्विक है | अज्ञान के कार्यमत 
कारण ग़रीर, तुक्षमगरीर और स्थल शरीर की उपाघप्नि ते मृक्‍्त होकर वह 
तच्चिदानन्द ब्रह्म ही “ जीव" कहलाता है। इस प्रकार "जीव" भी परमार्थत 
ब्रहम ही है । तत्वज्ञान से अज्ञान की नितरत्ति हो जाने पर जीव तज्ञान-जन्य 


ग़रीरत्रय की उपाधि ते विनिर्म॒क्त होकर अपना "ब्रहमत्व" पहचान लेता है । 


कालान्तर में इन्हीं तिद्वान्तों की आधारणशिला पर विशाल वाडइ मय- 
प्राताद बना । परवर्ती तभी दार्शनिको ने "ब्रद्दमसत्र" के शौकरमाष्य " की आलोचना 
करते हुए अपने मतो की स्थापना की । शैकर अपने आप में विद्वत्ता के मानदण्ड 


बन गये । 


दर्शन का मल मनुष्य की आकायकताओ में निहित है, जो विचारधारा 
मनृष्य की सहज-मौलिक प्रवात्तियों की युक्तियुक्तता को प्रदर्शित नहीं कर तबती 
उत्त जनताधारण ते स्वीकृति भी नहीं प्राप्त हो सकती । गशैंकर का द्वष्टिकोण 
अत्यन्त विस्तृत और उदार था तथापि उनका सिद्वान्त इतना सक्ष्म हो गया 
था कि दार्शनिक्ता की चरम उपलब्धि होने पर भी वह सामान्य मानव जीवन 
का ध्येय नहीं बन सका । शेकर का अमर्त, निर्गुण ब्रह्म शक श्सी धारणा है 
जो तामान्‍्य व्यॉक्ति की पहुँच से बाहर था | शैकराचार्य ने जगत को अगमासमात्र 
कहा है, उन्होंने साधारण मूनष्य के मन के उत्त तथा' काथित सम्बन की ओर तर्ईनक 


भी ध्यान नहीं दिया - जब निर्बल मानव संकट में पड़कर आरतनाद कर उठता 
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हो जाता है | गकर ने भक्त को जीवन की विष्म अवस्थाओं में इस प्रकार 
के सम्बल का जो वास्तविक अनुभव हुआ है उसके प्रति न्याय नहीं 'किया | 


यही कारण था कि सामान्य मानत गकर के दर्षान भें उपेक्षित रह गया था | 


ज्ञान से श़कर का अभिप्राय मात्र वतैद्वान्तिक ज्ञान से नहीं था 
किन्तु फिर भी उनके शिष्यों ने उनके सिद्वान्तो को क्लिष्ट एवं दुर्बोष्ष रूप 
प्रदान कर दिया उन्होने प्वर्म को हृदयगत कोमल भावना न समझकर उसे 
मत्तिष्क का अर्थात्‌ बद्धिवादी स्वरूप प्रदान किया | उनके शियो ने भईकक्‍त 
के स्थान पर साधना-पद्गति को यान्‍न्त्रिक-न्मन्त्रोच्चयारण “ अहं ब्रह्मग्रास्मि* 
तक ही सीमित कर दिया । इस तरह जन सामान्‍य ब्रह्मम की अद्वैतपरक विचारणा 


से पर्णया विरक्‍त हो गया । 


ब्राहमण धर्म को पुन" प्रतिष्ठित करने का प्रयात - 


'सर््रीकक- 2-5 सहेफल-शमापा५ ग्रधकाक सहलडिफुएअन अलाबदंड)' बइकापोश: सजा) आया0छक. शख्स पथ अमातयाा2क सराफा लपहाडात सा 


मीमासक कुमारिल भठ्ट ने, जो कि क्‍ प़रकर के समकालीन भी ये, 
नैतिकतावादी धर्म पद्वतियों जैन श्व बौद्ध ते समाज मे द्वातोन्मरुख ब्राहमण धर्म 
को पुनः पर्व. प्रतिष्ठा दिल्लाने का प्रयास किया । परन्तु मीमातकों का यह 
प्रयत्न निरर्थक ही रहा, ब्रादमण धर्म - जो कि अपनी जड़ों से उबड चुका 


था पुनः अपनी जड्डे न पकड़ तका । 


मास्कराचार्य मेदाभेदवादी ये | उनके अनुसार जिप्त प्रकार अग्नि 
घास को मिटा देती है उत्ती प्रकार अभेद-भद को मिटा नहीं देता, दोने 


ही एक तमान यथार्थ हैं । मास्कर ने ब्रहमसत्र पर “भाल्कर-भाष्य" टीका लिखी 


शव, शाकत एव वैष्णत धर्मों का उत्थान - 


शंकरायार्य के निविश्णपा ॥ द्वान की प्रतिक्रिया स्वरूप ईश्थरवा सै 
तम्प्रदायोी अर्थात्‌ वैष्णव, शाक्त और शैव धर्मों का उत्थान प्रारभ हुआ । 
इन धर्मों. के अपने विशिष्ट धर्मगन्थ थे - फ-चरात्र सहिता, शैवागम तथा 


तन्त्र | 


इन धर्मों मे माक्ति क्रो ज्ञान और कर्म की अपेक्षा अधिक महत्व 
प्रदान किया गया भक्त का ज्ञानी होना आकयक नहीं वरन्‌ यहाँ तो ईप्ववर 
के प्रति अनन्य-प्रेम तथा आत्मत्मर्पण ही अपेक्षित है । यह भक्त एव प्रपात्ति 
का मार्ग जाति, वर्ण, वर्ग तथा सामाजिक स्तर की संकीर्णता के बन्धन से दर 
सर्वप्राप्य एव सर्व मुलम था | यह जगत्‌ झववर की कृति है और जमस्त मनुष्य 


उसकी कुतियाँ हैं । उस ईीवर की सन्‍्तान होने के कारण तभी बराबर हैं | 


वैत धर्म में शिव" को इृष्टदेव मानकर उनकी उपासना किये जाने 
का विधान है । “शिव" के उपात्तक "गैव* कहे जाते हैं । म्षष्टि, स्थिति, 


तहार, तिरोमाव और अनुग़ह - ये परम-शिव के प>च -कृत्य हैं । 


इसी तरह " शक्ति" को इृष्ट देवी मानकर प्रजा करने वालों 
का सम्प्रदाय “ शाक्त" कहा जाता है। “शाक्त" और "जैव" का क्रियात्मक 
रूप एक जैसा ही था, भेद केवल इतना था कि शाक्तों ने आदिवापियों के 
कुछ विधि विधानों को भी साथ में ले लिया था, जैसे वे शकर की पत्नी 
"गॉक्ति" की उपासना करते थे । ऐसे ईगवर का विचार जिसके स्त्री और 


बच्चे हों, शक असम्यतापर्ण विचार था जो कि ईब्वर का मानवीकरण ही 


था । 


वैष्णव मत का इतिहास लगभग महाकाव्यकाल से ही प्रारभ हो 
जाता है | श्रग्वेद में विष्ण को जगतू का परम देवता कहा गया है, उसका 
स्थान अकाश में माना गया है ।7 शेसा धर्म जिसमें पृजा का विषय "मगवानृ” 
अथवा " भगवत्‌" हो, उसे "भागवत" धर्म कहते हैं । "भागवत धर्म" के प्रवर्तक 
वष्णिण वशी ढुष्ण ये जिन्हे वल॒दिव का पुत्र होने के कारण वास॒दिव कृष्ण कहा 
जाता है । महाभारत काल में वप्तदेव क्षण का समीकरण 'घिष्ण से किया 
गया तथा भागवत धर्म वैष्णव धर्म बन गया | भागकत श्व वैष्णव धर्म में कोई 
अन्तर नही है, दोनों श्क ही हैं । 


शाक्‍त, गैव एव भागवत अथवा वैष्णव धर्मों में ले भागवत - धर्म 
सर्वाधिक लोकप्रिय हुआ क्योकि शाकक्‍्त धर्म धीरे धीरे तांत्रिक प्रक्रियाओ मेँ 
जकड़ गया और शव धर्म मात्र दर्षिण तक ही सीमित रहा केवल मागवत धर्म 
ही शेसा था जिसका समस्त मारत मेँ प्रचार प्रसार हुआ और जिसने विभिन्‍न 
प्रकार की विदारधाराओ से सम्रन्वित होकर व्यापक वैष्णव अथवा भागवत पधर्म 
का रूप ग्रहण कर लिया जिसे आज हम हिन्द्र्‌ धर्म के नाम से जानते हैं । 
यह वैष्णव धर्म अपने ल्वरूप मे सम्न्वयात्मक एव लचीला है तथा अनक विशातो 


का संगम स्थल है । भक्त नाभादातल ने अपने एक छप्पय में कहा है कि जैसे भगवान्‌ 
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के चौबीस अतवार हुए वैते ही कलियुग मे भगवान के चार-व्यूह प्रकट हुए हैं 
जो क्मश. रामानुज , मध्व, 'निम्बार्क तथा विष्णस्वामी हैं ।? जिन्होंने क़्मगाः 


विशिष्टाद्वैत, द्वैत, द्वैतादैत तथा बद्वाद्वैत दर्शन का प्रवर्तन किया । 


इन चार सम्प्रदायो के अतिरिक्त भी अनेक वैष्णव सम्प्रदाय हैं जैसे 
गौड़ीय तम्प्रदाय, रामानन्द-तम्प्रदाय, राधावल्लमी तम्प्रदाय, सहजिया-वैष्णव 
तम्थग्दाय । इन सम्प्रदायों में गौड़ीय सम्प्रदाय का महत्व अधिक है । इस तम्प्रदाय 
के प्रवर्तत महाप्रभ्मु चैतन्य हैं । चैतन्य के दार्शनिक मतवाद का नाम है" अचिन्त्य- 


मैदाभेदवाद । " 


वैष्णव दर्शन का स्वरूप - 
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उपर्युक्त समस्त वैष्णव वेदान्तियों मे माना है कि ब्रह्मम तग॒ण है, 
जगत्‌ तत्य है और जीव ज्ञाता, कर्त्ता, भौक्‍ता है, वह अणु एवं नित्य है, वह 
ब्रह्म का कावरती है तथा संख्या भे अनेक है | माया ब्रह्मम की शक्ति है । 


वैष्णवर्दान की सबसे महत्वपर्ण विषता यह रही है कि इसों ईगवर 
भक्त के द्वारा मोक्षप्राप्ति होती है, इस बात पर बल दिया गया है | वैष्णव 
स्द्वान्तो का श्रीमद्मगवद्गीता में, जो कि महामारत का शक अंग है, सर्वोत्त्तम 
विविचन मिलता है । गीता की तरह वैष्णव वेदान्त भी ज्ञान कर्म तथा माक्ति 
का तमन्वय स्थापित करते हुए मात्र भक्त के द्वारा मुक्ति प्राप्त कराने का 
22222: अनिल निवीनिनिनिलिरिफिलिशिममिलिीनिरिशिनिमिनिलिलि सीसी 


9. "चौबीस प्रथम हरि वषु धरे त्यों चतुर्व्यह कलियुग प्रगट * 
- भवत नामादात 


तामा नन्‍्यत: वैष्णवमत अपनी सरलता शव स्पष्टता के कारण 
जनसाधारण तक पहुँच गया । अहिंता, दया, त्याग, भाक्ति वैष्णव मत के मुख्य 
लक्षण थे । वैष्णव भक्त नरती मेहता ने तो यहाँ तक कहा है कि " जो दसरो 
की पीड़ा को जाने वही वैष्णव है |" ० 


दधिण भारतीय सन्‍त, अडयार श्व॑ं आलवार- 
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भागवत पुराण में शक स्थल पर कहा गया है कि “कलियुग में दाश्चिण 
भारत में नारायण के उपासक संख्या में अधिक होंगे । * दक्षिण-भारत में 
दो तरह के सन्त हुए शक तो गैव तन्‍त हुए, जिन्हें "अडयार" कहा जाता था | 
दितीयत. वैष्णव तन्‍त हुए, जी " आलवार” के नाम से प्रत्तिद हुए । * आलवार " 
का अर्थ है - 

" अध्यात्म ज्ञान रूपी सागर में गोता लगाने वाला व्यक्ति" ये 
सन्‍त भगवन्नारायण के उपज्वतक थे | इनके जीवन का शक ही उददेवय था नारायण 


के प्रेम में स्वयलीन होना तथा अपने उपदिश द्वारा दतरों को लीन करना । 


अलवार मक्ति के उत्कर्ष का तमय ईसा की सातवीं ताती से नवीं 
ग़ती के आरम्भ तक माना जा सकता है | वैष्णव ताहित्य में बारह अफछाईओ । 
का उल्लेब मिलता है। पराशर मठट ने इनका नाम निर्देश इत प्रकार किया 
है - तरयोगी, भतयोगी, महद्योगी, भक्तितार, गठकोप, मधरकायि, कुलगैखर, 
किणचित्त और गोदा, भक्ताथिरेणु, योगिवाह एवं परकाल । आलवार कहलाने 


वाले इन सन्‍त कवियों ने लगभग चार हजार गीत तमित भाषा भें लिखे थे जो 
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।0. "वैष्णव जन तो तेंग कहिये रे, 
जो पीर परायी जाणे रे ।। नरती मेहता 
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" नालायिएप्रबन्धप्‌ * के नाम से प्रद्धिद्र हैं । 


अलवा रा का साहित्य श्री विष्णु के प्रति अनन्य प्रेम से ओत-श्रोत 
है । यय्यपि कि आलवार-ताहित्य दार्शनिक विवेचन ते रहित है तथापि यह 
मात की आत्मविस्मृत तन्ययता लिये हुए है | यही आत्म विस्म्नत प्रैम परवर्ती 
प्रपात्ति भावना का आधार बना इसके अतिरिक्त ल्वय दार्शनिकता के प्रभाव ते 
मुक्त होते हुए मी आलवारेश ने कुष्ण भक्ति धारा अर्थात्‌ परवर्ती वैष्णव दर्बान 


को प्रभावितकिया है । 


आलवार विष्ण के उपासक थे उनका विचार था कि भगवत्कृपा 
ही मुक्ति का एकमात्र साधन है और इस मगवत्कृुपा की प्राप्ति हेतु जीव को 
किसी ताधन की अपेक्षा नहीं है वरन्‌ आत्म विस्मत आत्म समर्पण ही पर्पाप्त 
है । आलवार सन्‍्तों ने अपने जीवन से इस सत्य की घोषणा की थी 'कि 
भगवद्माक्त करने तथा भगवान्‌ के दरबार में पहुँचने का अधिकार सबको है । 
ब्राहमण और ग॒द्गर, पुरुष और स्त्री, बालक तथा ठुद्ध - सबका समान अधिकार 
है । 


अलवार' भक्‍तो की सबसे बड़ी विधेष्तता उनका हवर के प्रति 
अनन्य प्रेम करने का दंग है । वे मगवान्‌ को अपना प्रेमी तथा स्वय को उनकी 
प्रेमिका के रूप में स्वीकार कर उनकी भक्ति करते हैं । आलवारों का यह 
धर्म सभी जाति और तभी गब्रेणी के मनुष्यों के लिए खुला हुआ था । 


दचष्षिण भारतीय आचार्य * रम्परा। - 
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आलवार भक्तों के परान्‍्त दक्षिण भारत में कुछ आचार्य हुए जिन्होंने 


हे 


'विष्णभक्ति की प्रेरणा उक्त आलवार गीतों ते ली और मागवत धर्म के प्रचार 


को उत्तर-मारत में भी ले गये । 


आचार्य परम्परा मे गौरव और प्राचीनता की द्वष्टि ते नाथमुर्नि 
ही सर्वप्रथध गणनीय हैं इनका समय 82५ ई0 से 92५ ई0 है । ये श्र ठकोपाचार्य 
की शिष्यपरम्परा में थे | इन्होंने आलवारो के द्वारा विरचित तमिल माषा 
में निबद्व लुप्तप्रोग् मा क्तिपरित काव्यों का पुनछूद्वार किया, श्री रणम के प्रतिद्व 


मन्दिर में भगवान्‌ के सामने इनके गायन की व्यवस्था की । 


इस प्रकार एक और नाथमुनि का कार्य था प्राचीन तमिल भक्ति 
ग्रन्थों का उद्ार तथा प्रचार और दसरी और इनका काम था नवीन सस्कृत 
ग्रन्थों की रचना कर वैष्णवम्त का प्रचार करना । नाथमुनि का "न्यायतत्व" 
नामक ग्रन्थ विशिष्टादैत सम्प्रदाय का प्रथम मान्य ग्रन्थ माना जाता है और 


सच कहे तो विश््िटाद्वैत दर्शन का सत्रपात इन्होंने ही किया था । 


नाथपुनि के पुत्र ईश्वर मुनि पिता जैसी झूयाति अर्जित नहीं कर 
सके परन्तु ईगवरमु्नि के पुत्र यामुन मुनि ने महापण्डित का सम्मान प्राप्त 
किया था । यामुनम्र॒नि अपने तमिल नाम " आलवन्दार"” के नाम से विख्यात 
थे | यामुनमुनि ने वैष्णव ताहित्य की रक्षा के लिए कठिन प्रयात किया तथा 
यह सिद्ध करने की कोश की कि उनका तात्पर्य वेदों ही के समान है | 
यामुनाचाय ने तिद्वित्रय, आगम-प्रामाण्य, गीतार्थ ताह, महापुस्षनिर्णय, 


कापमी रागमप्रामाण्य, स्तोत़रत्न, आदि विविध ग्रन्थों की रचना की थी । 


५६ 
यामुनाचार्य के बाद स्वनामधन्य रापाजजाचार्य हुए । रामानुज 


न केवल दर्दषिण में अपितु उत्तर भारत में भी अपने विश्ष्टादैत दर्षन के तद्घलचपो 


के कारण विख्यात हो गये । 


रामान॒जाचार्य का विशिष्टादैत दर्वान -| श्री सम्प्रदाय ह 
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रामाजुज का छिद्वान्त उनके अनेक पर्ववर्ती तथा परवर्ती विद्वानों की 
तुलना में अधिक दार्शनिक तथा तयमित है । उन्होंने वेदों के आइडाशा 
कर्मकाण्डों को खण्डित करने की चेष्टा कहीं नहीं की । उनका मुख्य उद्देगय 
भावक्ति के द्वारा मोक्ष प्राप्ति के सिद्वान्त का प्रचार करना था | उन्होंने यह 
सिद्ध करने का प्रयास किया कि उपनिषद्‌, गीता तथा ब्रदमसत्र में प्रतिषपादित 
मल तथ्य भी यही है। 


रामाजुज के महनीय उद्योगों से वैष्णव धर्म का दक्षिण भें अत्यन्त 
प्रचार तथा प्रतार हुआ तथा इनकी मृत्यु के डेढ़ शतक के भीतर ही श्री वैष्णवो 
में दो स्वतनत्र मत तैंगलायी | दक्षिणी सम्प्रदाय | और बड़गलायी | उत्तरी 
तम्प्रदाय ह उठ झड़ हुए । 

तैगलायी मत " तमिल-प्रबन्धप्‌ृ ? की ही अक््णता मानता था 
तथा तस्कुत ग्रन्थों मेँ श्रद्धा नहीं रखता था, दसरा मत बड़गलायी, दोनों 
भाषाओं में निबद्ध ग्रन्थों को प्रमाणकोटि में मानता था परन्तु वह तेस्कृताभिमानी 


था। 


पिल्लई लोकाचार्य तैंगलायी सम्प्रदाय के प्रधान प्रतिनिधि ये, 
उनका कथन है कि भगवत्कुपा अहेतुक है शरणागति ही श्कमात्र मोक्षोपाय है 


जिसमे कर्म का अनुष्ठान कथमपि वाप्तनीय नहीं होता । 


छठे 


रामानुज का प्रभाव हिन्द धर्म के परवर्ती इतिहास में बराबर पाया 
जाता है | मध्व, वल्लभ, चेतन्य, रामानन्द, कबीर, नानक द्वारा प्रचारित 
धार्मिक आन्दोलन तथा बगाल का ब्रादम धर्म का सधारवादी सगठन रामाजज 


के ईग्वरवादी आरदर्षवाद से पूर्णया प्रमावित था | 


रामाजुज का दार्शनिक सिदवान्त विशिष्टाद्वैत शकर के अद्वैतवाद से 
भिन्‍न है । इस दार्शनिक प्रस्थान मे पदार्थ तीन हैं - चितू, अचित्‌ तथा हगवर । 
पितृ का अभिप्राय है मोक्ता जीव ते, अचित का भोग्य जगत्‌ ते तथा ईश्वर 
का अन्तयामी परमेश्वर ते | जीव तथा जगत्‌ भी वल्तुत नित्य तथा स्वतन्त्र 
पदार्थ हैं, तथापि ईवर के इन दोनों के भीतर अन्तयामी रूप ते विधमान होने 
के कारण ये उप्तके अधीन रहते हैं । इसीलिए चितृ तथा अचित्‌ इवैवर के शरीर 


या प्रकार माने जाते हैं । 


रामानुज के मत में “निर्गुण" वस्तु की कल्पना असंमव है उनके अनुतार 
इईपिवर या ब्रह्म एक सगुण तत्व है । जहाँ उपनिषदों में उत्ते निर्ुण बताया गया 
है वहाँ केवल यह अर्थ है कि उसमे जीवो के तुच्छ गुण नहीं होते हैं वह अनन्त 
गुणा से युक्त है वही म्ष्टिट की रचना करता है, उत्तका पालन करता है तथा 
अन्ततोगत्वा उसे अपने में लीन कर लेता है | 'छबष्घाणों में बददम के लिए यहाँ 
" नेति नेति " का प्रयोग हुआ है, उसके विषय में रामानुज का मत है कि 
यह कार्य ब्रद्मम का वर्णन न होकर कारण ब्रह्मम का वर्णन है जहाँ वह अध्यक्त रहता 
है । ब्रह्म वस्तुत* एक अविकुत अथवा निर्विकार सत्ता है जो अपने अर्शों में 


विकार होने के बाद भी स्वयं वविकुत नहीं होता है । प्षष्टिट उसके लिए कौतुक 
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मात्र है जिससे वह स्वयं लिप्त नहीं होता है। ज्ञष्टि की विविधता को 

सत्य मानते हुए भी रामाजज ब्रह्म के अद्वैतत्व पर बन देते हैं । विकार ब्रह्म 

के अगभत चित तथा अचित्‌ तत्व हैं केवल उन्ही में उत्पन्न होता है | इईवर 
इस परिवर्तन ते प्रभावित नही होता क्योकि उसके गुण जीव तथा प्रकृति 
से भिन्‍न होते हैं । ब्रह्म ज्ञान, आनन्द आदि प्रेष्ठ गुणो ते युक्त है । 


मध्वाचार्य का द्वैतवाद- हूँ ब्रह्म सम्प्रदाय है 


'डष्डा नुण के बाद के बाद के वेदान्तियों में मध्वायार्थ का नाम 
प्रतिद् है । जिन्होंने ब्रहमम का समीकरण विष्ण ते स्थापित कर द्वैतववाद का 
प्रतिपादन किया । इसमे विष्ण तथा जीव-जगत्‌ दोनों की तत्ता को स्वीकार 
करते हुए इन्हे परस्पर भिन्‍न माना गया है । मध्व कहते हैं कि इववर सृष्टि 


का केवल निमित कारण है | 


माध्ववेदान्त दैतवाद पर आश्रित है इस मत में भेद वास्तविक माना 


जाता है | यह भेद पाँच प्रकार का होता है - 


|- इप्रवर ते जीव का भेठ 


2- ईगवर का जड़ ते भेद 

ठ« जीव का जड़ से भेद 

५० एक जीव का दूसरे जीव से मेद 

5- एक जड़ पदार्थ का दतरे जड़ पदार्थ से भेद । हविष्णु तत्व निर्णय ॥ 


यह भेद अनादि और सत्य है। यह मिथ्या, औपाधिक या मायाक॒त 


ठेथ 


नहीं है । माध्वमत में दत पदार्थ माने जाते हैं - द्रव्य, गुण, कर्म, तामान्‍्य, 


व्ष्ु, अभाव, शॉक्ति, विशिष्ट, अशी और सा द्वाय । 


परमा त्मा' साक्षात्‌ विष्ण हैं, वह जगत्‌ का निमित्त कारण है | 
वह अनन्त गुणों से युक्‍त हैं । भगवान्‌ के आठ कार्य हैं - प्ष्टि, स्थिति, तहार, 
नियम, अज्ञान या आवरण, बोधन, बन्ध और मोक्ष । भगवान के सब अव्तार 
पर्ण हैं | लक्ष्मी भगवान्‌ की शक्ति हैं । मध्वाचार्य शॉक्त और गॉक्तिमाज में 
मंद की सत्हामानते हैं । जीव ज्ञान, दुःख, भय, मोह आदि से युक्त ततारी 
है । जीवो की संख्या अनन्त है । 


मापवमत की तत्वमीमाता तामान्‍्यत* द्वैतवादी कही जाती है। 


निम्बाकाचार्य का भेदाभेदवाद - [सनकादि सम्प्रदाय | 


वैष्णव सम्प्रदायों में तीसरा निम्बार्क का मेदाभेदवाद था । निम्बार्क 
की सम्मति है कि जीव अवस्था मद से ब्रह्मम के त्राथ भिन्‍न भी है तथा अभिन्‍न 
थी । भारतीय दार्शनिक जगत्‌ में यह भेदाभद छिद्वान्त नितान्‍त प्राचीन है । 
शकराचार्य के पहले ही नहीं अपितु बादरायण से भी पर्व औडुलोमि तथा 
आभ्मरथ्य भेैदा भेदवादी थे । इ्त सम्प्रदाय का मल प्रामाणिक ग्रन्थ निम्बार्द 


रचित " वेदान्तपारिजात तौरमभ " नामक वेदान्त -भाष्य है । 
श्रुति, ब्रदमसत्र और स्मृति के आधार पर निम्धार्क का सिद्वान्त 
यह है कि " ब्रहममचतुष्पाद" है । उदाहरणार्थ - ब्रद्मम ततू, चितृ और 


आनन्दत्वरूप हैं । वह निर्गुणु, अद्वितीय, अब्वरादि नामों ते प्रब्यात हैं । 
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ताच्चिदानन्द स्वरूप ब्रहमम ही इस जगत की सष्ट, स्थिति और लय का आधार 
है | ब्रहम स्वय ही जगत्‌ में चित तत्व के छूप में व्याप्त है | ब्रहमम के जिन 
अनन्त छपों के प्रत्येक अभ में उनके चिदंश प्राविष्ट हुए हैं उसी अनन्त रूप का 


नाम ही जगत्‌ है । 


निम्बार्क के मतानुतार चितूृ, अचितृ और ब्रह्म - ये ही तीन तत्व 
हैं | 


रुद्र - सम्प्रदाय, विष्ण स्वामी « 
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मारत की विख्यात वैष्णव तम्प्रदाय-चतुष्टयी में चौथा सम्प्रदाय 
रूद्र के नाम से विख्यात है । इत सम्प्रदाय के मुख्य-प्रवर्तः थे विष्णु स्वामी तथा 
इसके मध्ययुगीन प्रतिनिधि ये श्री वलल त॥आय । रूद्र सम्प्रदाय के सैल्थापक 
विष्णु स्वप्रमी के विषय में अधिक कुछ ज्ञात नही है, किन्तु सामान्यतः उनका 
समय ॥2वी या ।5वीं शताब्दी माना जाता है | दीर्घााल तक "रूद्र -सम्प्रदाय" 


लुप्त था, वल्लमभाचार्य ने इसे नक्जीवन प्रदान किया । 


वैष्णव धर्म को लोकप्रिय बनाने में इन चार आचार्यो ने महत्वपूर्ण 
योगदान दिया । इन आचारयों की परम्परा में तीन और आचार्य हुए - 
रामानन्द, वल्लम और चैतन्य । रामानन्द वललम और चैतन्य के पर्ववर्ती ये । 
रामानन्द न केवल आचार्य ये अपितु सम्राज-सुधारक थी थे | उनका समय ।फपवी 


ग़ती का प्रारंभ माना जाता है । 


रे 2 
रामानन्द के समय मे तमाज की स्थिति अत्यन्त शोचनीय थो ॥ 
छअाछत, जगाति भेद ने समाज को प्रदष्चित कर रखा था | ऐसे समय मे रामानन्द 
ने लक्ष्मी + नारायण के स्थान पर राम को उपास्य मानकर उनके मर्यादित स्वरूप 
का वर्णन करके पथ अष्ट समाज का दिशा निर्देश किया । रामानन्द ने जातिप्रथा 
का बहिष्कार करते हुए समाज के निम्नतम वर्ग के व्यक्ति के लिए मी भाक्ति के 


द्वार खोल दिये । 


बद्रादैत दर्शन - वल्लमाचार्य - 


। 6८वीं शताब्दी में 'विष्णुस्वामी के सम्प्रदाय की उच्छिन्न गद्दी 
पर श्रीवल्लभाचार्य बैठे उन्होंने विष्णु स्वामी के '््वान्तो से प्रेरणा लेकर 
बद्वाद्ैत तथा भगवदनुग़ह अथवा पुष्टि द्वारा प्राप्त प्रेम भक्ति के मार्ग की स्थापना 


की । 


वल्लमाचार्य का जन्म । ।५78 दझिष्टाब्दः में वैशाख कृष्णा श्कादशी 
को मध्य प्रान्त के रायपुर जिले के चम्पारणष्य नाम स्थान पर हुआ । इनके पिता 
लक्ष्मण मठ॒ट कृष्ण यजुर्वेदीय तैलेंग ब्राह्मण थे, माता का नाम यलम्मागारू था | 
लक्ष्मण भट्ट काशी में ही हनुमानघाट पर रहते थे, परन्तु यवनों के आक़ुमण के 
मय ते काशी छोड़कर दक्षिण जा रहे थे तभी रास्ते में उनकी पत्नी ने पुत्र को 
जन्म दिया | वललभ के समस्त तेल्कार, शिक्षा, दीक्षा, पठन-पाठन काशी में 
ही हुए । गोपाल कृष्ण इनके उपाल्य थे । फलत: 'विधाव्वद्धि के साथ-साथ इनकी 


आध्यात्मिकता में भी व्द्धि हुई और उन्होने श्रीमद्भागवत के आधार पर एक 
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नवीन माक्ति तम्प्रदाय को चलाया जो “पुष्ब्टिमार्ग" के नाम से विख्यात हुआ । 


दार्शनिक जगत्‌ में इनका मत " वाद्वाद्वेत " के नाम ते प्रत्िद्ध है। 


वल्लमाचार्य ने अनेक ग्रन्थों की रचना की यथा - अणभाष्य, 
तबोध्ि नी, तत्वार्थदीपनिबन्ध, हक्तनुत-॥०ण्यदामेद, कृष्ण प्रमाम्त- सिद्धान्त 
रहस्य, सेवाफनविवात्ति, भाक्तिवर्द्धीनी आदि अब भी इ्त्त सम्प्रदाय में बडे ही 
श्रद्दा एवं आदर से अधीत और आलोचित होते हैं । 


गुदाद्वैत परम्परा वलल्‍्लभ के साथ ही समाप्त नहीं हो गयी अपितु 


यह प्रवाह बहुत काल तक प्रवाहित रहा । 


वल्नम के प्रयाण के पश्चात्‌ उनके ज्येष्ठ पुत्र गोपीनाथ जी उत्तरा- 
घिकारी हुए, किन्तु थोड़े ही समय मे उनका भी स्वर्गवास हो गया, इतके 
पश्चात्‌ वलल्‍लम के द्वितीय पुत्र श्री विट्ठल्लावर ने परम्परा का निर्वाह किया । 
इस सम्प्रदाय की वद्धि, विस्तार तथा व्यवस्था का श्रेय विदृठल को है। इनकी 
विद्वत्ता तथा गम्भीर शात्त्रानशीलन के सचक इनके द्वारा रचित प्रौद्ध ग़न्थ हैं 
यथा - दविद्वन्मण्डनमू, भाक्ति हंस, भाक्ति-निर्णय, निबन्ध प्रकाश टीका, 


संबोधिनी टिप्पणी, श्रुगार रत मण्डन तथा अणुमाष्य के अन्तिम डेंट्र अध्याय । 


विदृठलनाथ के अतिरिक्त इद्वाद्वेत परम्परा में अनक विद्वान आविर्भत 
हुए हैं यथा प्‌ के पच्चम पुत्र रघनाथ ने " भाक्तिहंस * पर "*माक्ति तरंगिणी" 
टीका लिखी । बालकुष्ण अदूट ने "प्रभेय रत्नार्णव", शुद्गाद्वैत मार्तण्ड प्रकाश, 


निर्णयार्णव, तेवा कौमुदी आदि ट्रान्थो का प्रणणन किया। कल्याणराय के पुत्र 
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गोपेशवर 'विदृठल के शिष्य ये, इनके द्वारा रचित माक्ति मार्तग्ड, वादकथादि 
ग़न्थ उल्लेखनीय हैं । विट्ठन के द्वितीय शिष्य पीताम्बर ने वललभाचार्य द्वारा 
प्रणीत, तत्वदीपनिबन्ध प्रकाश की "आवरण भंग" टीका लिखी । पीताम्बर के 
पुत्र॒पुच्षोत्तम ने “अणभाष्य" पर अपनी विद्वज्जन प्रिय टीका" पक श" की 


रचना की । उन्होंने विद्न्मण्डनम्‌ पर "प्॒वर्णमत्रमू" नाम की टीका लिखी । 


शदाद्वैत तम्प्रदाय की कीर्ति की ठ्रद्धि करने वाले महनीय ग्रन्थ 
गिरिधंर क॒त ब॒द्वाद्वैत मार्त्तण्ड, हारिराय कृत ब्रद्ममवाद, गोपालकष्ण मद्ट कत 
ब्रद्मवाद विवरण, तापीश द्वारा रचित परथावनम्बन टीका ब्रह्ममवादार्थ, एव 
भट्टबनमद्र का तिद्वान्त सिदापना है | इसके अतिरिक्त प्रस्थान रत्नाकर, 


सिद्वान्त मुक्तावली आदि ग्रन्थ भी ख्यातिलब्ध हैं । 


किन्तु यह ध्यातव्य है कि रामानृजीय अथवा माध्व सम्प्रदाय की 
तरह वल्लम अथवा इद्वाद्वैत सम्प्रदाय का ताहित्य व्यापक एव पाण्डित्य पूर्ण 
नहीं है । इस सम्प्रदाय के तर्वप्रमुख आचार्य वलल्‍्लभ ही थे परवर्ती विद्वाना ने 


उनके ही विद्यारो का पलल्‍लवन किया है । 


दार्शनिक जगत्‌ मे वल्लमाचार्य का तिद्वान्त "“पद्वाद्वेत" के नाम ते 
प्रसिद्ध है। ग़कराचार्य के अद्वैतवाद ते पथकता प्रदर्शित करने के लिए ही आचार्य 
ने अद्गवैत के साथ श॒द्र व्विषण सथुक्त कर दिया | उन्होने अद्वबैत के ताथ परथकता 
सचक 'किषण इसलिए लगाया कि अद्वैतमत में माया शबलित ब्रह्म जगत का कारण 


माना गया है परन्तु इस मत में माया ते अलिप्त अर्थात्‌ माया सम्बन्ध ते रहित 


नितान्‍्त शुद्ध ब्रह्म जगतृ का कारण माना जाता है । 


आचार्य जी ने अपने ग़न्ध "तत्वदीपनिबन्ध " मे ब्रह्मम क्थियक उल्लेख 
करते हुए लिखा है कि - ब्रह्मम सतू, चितृ और आनन्द स्वरूप है, वह व्यापक 


एव तर्वशक्तिमान्‌ है, वह स्वतन्त्र, तर्वज्ञ शव निर्गुण है ॥“ 


किन्तु इसी ग्रन्थ में आगे वह स्पष्ट उल्लेख करते हैं कि "ब्रह्म सगुष 
है वह तजइतीय , विजातीय और ल्वगत भैदो से रहित है ॥ 2 


वल्लमाचार्य ब्रह्म को विरुद्धधर्माश्रयी कहते हैं, वह एक ही समय 'निर्गुण 
भी रहता है और सगण भी । वह "अणोरणीयानु” तथा “ महतोमहीयान्‌" 
दोनों है । वह कर्त॒त्व ते युक्त है तथा घनीमत भैन्ध॑ववत्‌ वाद्ययाम्यन्तर सदा 


एकरम रहता है | 


ईवर, जीव शव जगत को वे अभिन्‍न मानते हैं जीव ब्रह्मम का आञ 
है, वह ब्रहमम से वैसे ही आविर्भत होता है जैसे अग्गि से विस्फुलिंग | वलल्‍्लम 
मत में जीव एवं जगत की उत्पत्ति के स्थान पर आविर्माव तथा प्रलय के स्थान 
पर तिरोभाव मानते हैं । 
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।।... "माया तम्बन्ध रहित॑ शृुभित्युच्यत बह; । 
कार्यकारणरूप हि शुद्ध ब्रह्म न मायिकम्‌ ।|* 
- बद्गवादैत मार्त्तण्ड 


।2ऋ. तत्वदीपनिबन्धु, शात्त्रार्थ प्रकरण, प० 22॥। द्रष्टव्य 


।35... सजातीय व्जिततीय स्वगत द्वैत वर्जितम्‌ । 
सत्यादि गुण साहटरर्यक्तमो त्पाक्तिकैः सदा ।॥। 
- त+ दी« निबन्धू पृ0 22॥ 
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जीव ज्ञाता, कर्त्ता और भोकक्‍ता है । ब्रद्मम अपने सच्चिदानन्द 
धर्मों... भें से आनन्दांश को जब तिरोहित कर देता है तब वह जीव छप में 
आविर्मत होता है, जब वह आनन्द और चितृ अआशो का तिरोहित कर देता है 
तब वह जगत्‌ के रूप में आविर्मत होता हैं । 


ब्रद्मम जगत्‌ के रूप में परिणमित होकर भी अविकुत रहता है जिस 
प्रकार तवर्ण कुण्डलादि छपो में परिणमित हो जाता है किन्तु उतमे कोई विकार 


नही आता वह त॒वर्ण ही बना रहताहे वैसे ही ब्रह्मम भी अखविकुत रहता है। 


माया ब्रह्म की शक्ति है, ब्रह्म की शॉक्ति होने के कारण माया 
अतत्‌ नही है | ब्रह्मम अपनी इस शाॉक्ति के द्वारा अपने समल्त कार्य सम्पादित 
करता है । ब्रह्म एव माया के बीच अभेद सम्बन्ध है। ब्रद्मम माया से किसी प्रकार 
प्रभावित नही होता । 


वल्लमाचार्य जी यह मानते हैं कि स्वोच्च मुक्ति ज्ञान से नही अपितु 
मात ते प्राप्त होती है, भॉक्तिमार्ग ही सर्वश्रेष्ठ तथा सर्वज्॒गम मार्ग है । उनके 
इस भाक्ति मार्ग को "पृष्टिमार्ग कहते हैं | पुष्टि का अर्थ है पोषण । यह भगवान्‌ 


का अनुग़ह है । यह शब्द भागवत -पुराण के पोषण शब्द से ही निकला है | + 


वलल्‍्लमाचार्य जी यह मानते हैं कि जीव के ब्रद्मममत होने पर ही 
घरुक्ति होती है| माया ते ग़त्त जीव ईश्वर के कृपा के बिना मोक्ष नहीं प्राप्त 


कर सकता । मोक्ष का मुख्य - साध्चनन भक्ति ही है। वललभाचार्य भी माौध्ष को 


॥५-. पोषण तदनग़हः । भागवत पुराण 2/॥0 
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त्रिविध ताप की आत्यन्तिक दर के पश्चात्‌ परमानन्द की स्थिति मानते 
हैँ । 


बद्गाद्वैत सम्प्रदाय का विशद वर्णन करने के पश५घा( चैतन्य महाप्रम्न 


के विषय में ताब्िप्त-विवरण इस प्रकार है । 


अचिन्त्पमेदामेदवादी, चैतन्य महाप्रम - 


: सबक्लशिकः अफंप्रधनार पबउपक,. #ाक्ाकाजयकएठ 3० पक: आकतऊ+ पप्पत्था+ पफतकिकन्दमकाय2।:. वततरसंत्रव/*वीपरातयकः २ारकाह(५7 जउआमभाए परीकतेश धरा पश्रयकली>, काा्ाा१मसकरथढी ग्पश्ारत पक्ामा+ पाइल०१० मदद, रकासुकं। परावततधबलआ+ बीलिकयिस'.- मलकदप0, 


वल्लम तम्प्रदाय के साथ ही ताथ चैतन्य का भी प्राद्ुर्भाव हुआ, 


उनका जन्म ॥५85 ई0 में नवद्वीप बगाल में हुआ था । 


चैतन्य ने किसी सझुनियोजित दार्शनिक मतवाद का प्रचार नही किया 
वे तो राधा कृष्ण की प्रेममयी माॉक्ति का ही प्रचार करते थे । उन्होनि नवधा 
भाकति के अतिरिक्त, दसवी प्रेमा-भाकति भी बतायी । 


तात्विक तिद्वान्त की दृष्टि से चैतन्य सम्प्रदाय अचिन्ल्य मभेदाभेदवादी ' 
करनाता है ॥ उनके मतानुत्तार परमतत्व श्क है, वह तत्व सच्चिदानन्द स्वरूप, 
अनन्त शक्ति ते तम्पन्न तथा अनादि है | जैते रूप रत्तादि गुणा का आश्रय एक 
पदार्य टुग्ध एथकु-प्थद्‌ इन्द्रियों से परथदृ-पुथकु रूप में दिखायी देता है उसी 
प्रकार एक ही परमतत्व उपासना भेद ते अलग-अलग प्रकार से अनभत होता है। 
परमतत्व की अनन्त शक्ति अचिन्त्य है इसलिए वह शकक्‍व , प्रथकत्व, अधत्व 


तथा अशित्व धारण करने में समर्थ है । 2 
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।5... लध॒ृषभागवरताम्ृत, शलोक 50 पु0 ॥2५/25 
- रूपगोल्वामी 


इस मत की सबसे बड़ी क्िषता है कि इतमें "भाकत को अपनी 


पराकाष्ठा पर पहुँचाकर " रत" की कौटि में ला दिया गया हैं । 





चेतन्य के दो प्रमुख शिष्यय रूप गो स्वामी तथा सनातन गोह्नयाभा । 
रूप गोस्वामी के द्वारा रचित प्रमुख ग़न्थ ये - लघुभागवताम्नत, उज्जवल नी लमणि, 
भाक्ति - रसाम्रतत्तिन्धु आदि । तनातन गोस्वामी ने ड्रहद्मागवतामतत, 
हरिभमाक्तिविलास तथा भागवत के द्वाम स्कन्‍ध पर वैष्णव तोबिणी टीका नामक 
ग़न्थ लिखे । इस परम्परा मेँ तीसरा नाम जीव गोस्वामी का आता है जो 
तनातन के छोटे भाई वल्लम के पुत्र थे । इन्होंने भागवत पर क्रम सन्दर्भ टीका 


तथा भक्तिरतामृत त्तिन्‍्ध पर दुर्ग सेंगमनी नामक टीका लिखी । 


इस प्रकार रामानलज से लेकर जीव गोस्वामी तक वैष्णव धर्म श्व 
दर्शन मे शक ही स्वरूप द्ृष्टिगत होता है, वह है नारायण की प्रेम विद्ववला 
भाँति । इन समतत कैणव विदारकी ने " भाॉक्ति " को ईश्वर तक पहुँचने का 
तर्वपुलम एव सर्व श्रेष्ठ मार्ग के छप में ही प्रदर्शित नही किया अपितु उतते स्वय॑ में 


परम ताध्य छूपा भी स्वीकार किया है । 


द्वितीय « अध्याय 


कक ७929 बवकरक दराादपाउमा() बडा परोजीेत ५४००४ पककाए वॉलड दाकक शइतड0 बपलड 


गोल्वामी घविदुठललनाथ & व्यक्तित्व श्व कतित्व 


धदाएमा0, अनाए# 0८ साप्र९४ काका पमारंक हाममूद॥ पापसंअ+ अाके+भन-पपाटजास: शीपिसाल! पला्राओ। लाए चारा पडरिटिए+ धधाजकफ शुधयादकपरताडिलिते। पाकाक ऑट।अंत: वकाकप पटक नससद३ परकां प्रेधिए्ा पाला फ्ातज0ाआ७ शजडलत वाा99 धतजाकथ बमपा० प्रदयााक परोल, ााउकी, 
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बद्वाद्वैत परम्परा की महत्वपर्ण कड्डी श्री विदृठलनाथ 
ब्री वताशाष्य के पुत्र थे | गद्वाद्वैत सम्प्रदाय की वद्धि, विस्तार शव 
व्यवस्था का श्रेष श्री विदठलेशवर को है | श्री घिदठलनाथ के जीवन की 


कतिपय घटनाओ का उल्लेख " पविषष-प्रवेश “" मे किया गया है । 


श्री विटदृठल न केवल एक आचार्य एवंशात्त्रज्ञ थे अपितु एक भक्त, 
एक साधक और यहाँ तक कि वह एक समगीतज्ञ भी ये | उत्तर-मारत में 
कुष्ण-भाक्ति के दुद्टी करण में श्री विदृठलेशवर का योगदान अत्यन्त महत्वपर्ण 
है । 


वल्लभाचार्य जी के दो पुत्र ये, प्रथम श्री गोपीनाथ जी और 
द्वितीय श्री ५-छछाप्प्घ्थ जी । श्री विदृठलावर का जन्म " चुनार" के निकट 
सक्तू 4572 मैं हुआ था । उन्होंने अन्याय में ही शात्त्रों का ज्ञान प्राप्त कर 


लिया था । 


जब विठ॒ठलावर मात्र पन्द्रह वर्ष के थे तभी वल्लभावचार्य ने 
” त्रिदण्ड - संन्यास” धारण कर लिया । वल्लमावार्य की मृत्यु के उपरान्त 
उनके ज्येष्ठ पुत्र श्री गोपीनाथ जी उत्तराधिकारी बने किन्तु गोपीनाथ जी 
ने अधिक आय नही पायी । ढुछ ही दिनो के बाद उनका भी देहान्त हो 


गया । 


अपने पिता श्री वल्भाचार्य की तरह डिटृठलनाथ जी भी गहस्थ 


थे | उन्होंने शक सुखद गृहस्थ - जीवन व्यतीत किया । श्री विदृठन ने गृहस्थी 
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मे रहते हुए भी परमार्थ-चिन्तन किया | ईश्वर की कृपा से उनका परिवार 
बहुत बड़ा था । उन्होंने दो विवाह किये, प्रथम पत्नी रूक्मिणी ते उन्हें 
&. पुत्र और चार पुत्रियाँ थी , उनके नाम क्रमश. इस प्रकार हैं - गिरिधर 
गोविन्द, बालकुष्ण, वल्लम, रघनाथ और यदुना+, « चार पुत्रियाँ क्रमशः 
शोभा, यमुना, कमला और देविका । गठ़ा की रानी दुर्गावती के आग्रह 
पर विटृ्ठलनाथ ने दसरा। विवाह पद्मावती ते किया, जिनसे शक मात्र पुत्र 
घनश्याम जी थे | विद्ठलनाथ के ज्येष्ठ भ्राता श्री गोपीनाथ के पुत्र श्री 
पुच्घोत्तम जी अत्थाय में ही मर गये किन्तु उनकी दो पुत्रियाँ नक्ष्मी 
एव सत्यमामा श्री विदृठल के कृटुम्ब के साथ " नवनीत प्रिय जी " की तेवा 
में लगी रहती थी । इतेन बड़े परिवार का स्वामी होने पर भी उन्हें 
" सातारिक दुर्बलतायें स्पर्श तक नहीं कर पायी थी, इस सन्दर्भ मे एक 
उदाहरण इ्त प्रकार है - विद॒ठलवर के पौत्र श्री देवकी नन्‍्दन जी कहते हैं 
कि उनके दादा बचपन में उन्हें दुलारत तमय काव्यात्मक रीति ते पदगायन 
करते हुए भगवान्‌ कृष्ण का स्मरण करते रहते थे - 

"श्री कष्ण: शरण ममति शनकैरूच्चार्य वात्सल्यत 

श्री हल्ताम्बुजममाननोपरि मम व्यापारयन्‌ तर्वत | >> 

श्री विटदठल, शर्मग । 


इन पाॉक्तियों से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि श्री विटठन 
अपने बच्चों को दुलारते समय भी इईबवर को नहीं भलते थे और न केवल 


स्वयं भगवत्स्मरण करते ये बॉल्कि अपने छोटे-छोटे पा लयों के भी कोमल-पम्रास्तिष्क 
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पर यह अकित करते ये कि उनका प्रथम-कर्त्तव्य भगवान्‌ श्रीकृष्ण की तेवा करना 
है ।' 


गोस्वामी विदृठलनाथ के तम्पर्क में जो भी आता था वह प्रसन्‍न 
एव सन्तुष्ट रहता था । श्री विदृठल मगवत्तेवा करने वाले सेवकों का भी 
पत्रव॒त््‌ृ ध्यान रखते थे वह कहते हैं कि - श्री यमुना जल निर्वाह सेवककै- कर्त्तव्य 


परन्तु नातिक्लेगेन, मत्स्वामिनः कौमल स्वभावात्‌ * 


अर्थात्‌ भगवान्‌ कृष्ण अत्यन्त कोमल स्वभाव के हैं अत सेवको की 
क्लेग-युक्‍त सेवा उन्हे अभिप्रेत नही है । 


यद्यपि कि पुष्टिटमार्ग एव वृद्धाद्वैत के दार्शनिक छसिद्धवान्तो के मल 
प्रतिपादक वल्लमाचार्य जी थे किन्तु विट्ठलश्वर ने ही वास्तव में उनका 


तम्वर्धन एवे >बऋजालर किया है। 


श्री घिट्ठलनाथ मुगल सम्राट अकबर के समकालीन थे । अकबर के 
शासन-काल के पर्व हिन्दू धर्म द्वासोन्मुख था किन्तु अकबर ने उते पुन॒प्रश्नय 


दिया, उसने श्री विदृठल की विद्वत्ता से प्रभावित होकर उन्हें गोकल तथा 


सहंकलार, पक पामपातपद ाहमममप अनेकराह क्‍22:2-० सप25 अकालक अरकतेक समहकादुन पालातनत, अाहदएच389:% प्रदियत प्रयलातमोक ११४४३ श्रजकिरात पालाल अडमाइा2: अैयककरेक: तरिशकानयुबानाुक ऋक्सटक उंममा सा विटकाए भाधपए>ब्ताह्ा. वसाप्कायाकाभावल/कीलोए)ः ऋाआापकए <+त-म० बॉविकाक मलपलकस प्यार, पशइगल॥-धक फेंग: फाकााफ 2 गआमता७-प्रका8:.- भअमशात: जडकशा-ततापत» फीजऑजका्मवएयइ$' एड! अकआाप+-्॥5+205:. डकार: पमइसथ+- "ा्तिड>ालका:50:. पादप पाशाबा2-: 2मननकपराधएराा हलक 
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गोवर्धन की घझ्ञामि उपहार स्वरूप प्रदान कर दी थी अकबर के प्रीत्ताहन ते 
पुष्टि सम्प्रदाय की पर्याप्त उन्‍नति हुई, तथा उतने विदृठलश्वर को "गोताई 


जी" की उपाधि भी प्रदान की थी | 


मध्य प्रदेष के गठ्ठा नामक स्थान पर विटृठननाथ कुछ काल तक 
वहाँ की रानी दुगर्गववती के आग़ह पर रहे । रानी दुर्गावती भी श्री विदठल 
की विद॒त्ता से अभिम्त थी अत* उन्होंने भी " पुष्टिट - तम्प्रदाय " की 


एव विदठनल की अत्यन्त तहायता की | 


आचार्य पद पर आछूद्र होकर विदृठल ने भ्रमण करके अपने मत का 
विपुल-प्रचार किया । व्विष रूप ते गुजरात मे गद्वाद्वैत सम्प्रदाय के प्रचार 
एव प्रसार का प्रेय श्री विट्ठटल को ही है, जिन्होंने प्रचार के लिए गुजरात 
की यात्रा छः बार की , जिसका उल्लेख पविषय-प्रवेश में स्पष्ट रूप के किया ग्या 
है । 


गोस्वामी जी की विद्वत्ता शव उनके गम्भीर शास्त्रानशीलन के सचक 
उनके द्वारा रचित प्रौदढ ग्रन्थ हैं । उनके प्रयास से तत्कालीन उत्तरी भारत 


वैष्णव धर्मोक्‍त भाक्तिमार्ग शव कृष्णोपासना के रंग मे रग गया था । 


पुष्टि - सम्प्रदाय की स्थापना से पहले उत्तरी भारत में अधिकतर 
गैव-शाक्तादि अवैषद्णव और शाकर मतों. का प्रमाव था । " बाबा वेनु 


की वाता"** मे यह ज्ञात होता है कि वल्लमाचार्य के समय समस्त उत्तर भारत 





एड आकर कंताा्ज सला2अ्ाइ/७ शक वहएिकि एम: बाकापआालकाक शकाए॥क चकलाकननलकोए दाल आजीएक पाक पका चमंपपरतक चमााह फफरयाक सइतपक प्रदाता लाए पाता बमपतापतउ का लए 


2. "चौराती वैष्णवतकी वार्ता, में " बाबा वेन की वार्ता" का भाव 
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में देवी की पजा होती थी, वहाँ वैष्णव देवताओं का कोई नाम भी नहीं 
जानता था | सर्व श्री वलल्‍लभाचार्य शव 'विट्ठलनाथ ने अपन वियारो ते 
/वैष्णयोी को आस्थावान वैष्णव और भगवान्‌ कृष्ण का उपासक बना दिया 
था । विदठलनाथ ने तो अपनी अपर्व भाकतिभावना तथा आकर्षक सेवा पढद्वति 
द्वारा कृष्ण भाक्त का और भी व्यापक प्रचार एव प्रसार किया था । 
"भक्तमाल"” में उनकी प्रशता करते हुए " उन्हे घोर कलिकाल में द्वापर युग 


की स्थापना करने वाला बतलाया गया है । " 


विदृठलनाथ जी सुप्रत्तिद्ध ध्यशाए]य प्रकाण्ड विद्वानु और कुशन 
राजनी तिज्ञ होने के साथ-साथ त्ाहित्य, संगीत और कलाओ के ज्ञाता तथा 
प्रोत्साहन प्रदान करने वाले भी ये । उन्होंने अपने सम्प्रदाय के कावियो, 
सगीतज्ञो, गायकों, वादको, चित्रकारों तथा अन्य कलाकारो को सेंगठित 
करके उनकी कलाओं को धार्मिक क॒त्यों में लगा दिया था । 


श्री विदृठघलनाथ स्वयं ही एक प्रवीण सगीतज्ञ थे, वह भारतीय 
संगीत के पैद्वान्तिक एव क़ियात्मक, दोनो ही पक्षों के ज्ञाता ये भगवान के 
सम्रक्ष गाये जाने वाले कई गीतों के रचयिता श्री विटृठल ही ये । पुष्टिटमार्गीय 
मन्दिरों में प्रातः काल गाये जाने वाले गीत यथा “मंगलमृ-मगलमृ" तंथा 


"प्रेखपर्यक गयनमृ्‌" की रचना श्री विदठन ने ही की है ॥ 


मॉन्दिरों में भगवान्‌ के समक्ष गाये जाने वाले गीत तमयानुकल 
रागों में निबद्ध होते ये | प्रतिदिन की मगवत्सेवा में तम्बरा, बीन मुदग 


जाकर नावावदक कदादांक0० 2धकाअकन वाइढ/ फल सदतमाात जलयसइ>पराअकक फजांका साभमात सिमिदफ पलालेड अमपा० कोअलारे"पापिकत धटाए६ू+ उरपरफारलजा।उ, उमर मिक अदसक-उापहं] मरछमफपर जाला मपरलित+ करत जवइलाक पर॥2ार-बातुफ़क़ा "क्टाफक युश्आाएक कप द्ाउपका दस काका अपन आतर॥ माया वापका22० पपेलकाशततातिक्ीस पनहकाफः अायक: उवदाकक' गरलाफ़ाल मेज: पाइप्क-यकाका+ माराएन+ अषफसा5 जयप्रमंभय जक्राबाा, का पंकाातत डहजकात, 
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तारगी इत्यादि का प्रयोग होता था | इन समस्त व्यवस्थाओ का भश्रेय 
विदृठलनाथ को ही दिया जाता है | उनके पुत्र रघनाथ जी ने अपेन पिता 
श्री को “ गीत संगीत सागर" का नाम दिया है। श्री विदठल के प्रति उनकी 


घह टिप्पणी अधरा सत्य है। 


आज ड्वत सम्प्रदाय की जो व्यवस्वथित तेवापद्गति दृष्टिगोचर 
होती है उत्ते इस छप में दृठ्ग करने का श्रेय विदृठलनाथ को है । उन्होंने अपने 
तात पुत्रों को भगवत्लवा का विधान बताकर, श्रीकृष्ण के सात स्वरूप उन्हे 
सौंप दिये तथा विभिन्‍न स्थानो पर इनके मान्द्धिरों की स्थापना करके त्राता- 
स्व्रपो की सेवा की अच्छी व्यवस्था की । उनके सातोौ पुत्रों का नामों लेख 
इसी अध्याय मेँ पहले किया जा चुका है। उन सात पुत्रों को जो त्ात-स्वब्य 
प्राप्त हुए, वे क्रमश इत प्रकार हैं - मथरैश जी, ॥परदु#ग्ष्ष्ब्य जी, दारिकाधीश 
जो, गोकुलनाथ जी, गौकुल चन्द्रमा जी, बालकृष्ण जी, मदन मोहन जी । 
इन स्वरूपों के लेवा स्थान क्रमगः इस प्रकार हैं - कोटा, नाथदारा, काकरोली, 
गोकुल, तरत और कामवन | गोस्वामी विटदृठलनाथ जी के सेव्य श्री नवनीत 
प्रिय जी तथा श्री वलल्‍लमायचार्य के सेव्य श्री नार्थ जी थे | इस प्रकार 
पुष्टि-सम्प्रदाय में कुल नौ सेव्य स्वरूप मान्य हैं | पुष्टिटमार्ग में ये समस्त 


सव्य-स्वरूप श्रीकृष्ण के साकार-रूप माने गये हैं । 


श्री विटद्ठललनाथ जी जहाँ धर्म के आचार्य तथा शास्त्रों के प्रकाण्ड 


विदान ये, वहाँ ब्रजभाषा के महनीय उन्‍नायक भी थे ।॥ ब्रजभाषा की वर्तमान 


0 


तप्रद्धि का गौरव श्री विदृठल एव उनके पिता वल्लभाचार्य जी को ही देना 
चाहिए | इन्होने ही श्री नाथ जी की सेवा के लिए आठ कवियों का 

एक सम्रह बनाया, जिसे " अष्टछाप कहते हैं "अष्टछाप" के कावियों में 
तरदास, परमानन्द दास, कम्मनदातस तथा कृष्णदास वल्लभाचार्य के शिष्य 
थे जबाकि नन्‍्ददास, चतुर्जजनदास, छीत स्वामी तथा गोविन्दद्रास विदृठलनाथ 
के शिष्य थे | 


ब्रजभाषा उस समय तक असल्कृत तथा पारिमार्जन-विही न, साहित्य 
वैत्र ते बहिर्भत भाषा थी, किन्तु विदृठल के निरन्तर उधोग तथा प्रोत्साहन 


से वह समरद्ध भाषा बनी । 


श्री विदृठहलनाथ जी का जीवन चरित्र भगवान्‌ श्री कष्ण के लीला- 
तौन्दर्य का दर्शन-बोध है। वे उच्च प्रतिभा सम्पन्न, अध्यात्म चिन्तक तथा 
कर्मठ व्याक्‍्तत्व ते मण्डित मनीषी थे | उनके पुष्टिमार्गीय सिद्वान्त मानवता 
के गुणी ते ओत-प्रोत हैं जिनमे किवबन्ध॒त्व शव विश्वक ल्याण की भावना 
तननिहित है । 


सवत्‌ ।6५7 की माघ शुक्ला संप्रमी को राजभोग के अनन्तर 


श्री विदृठलनाथ गीवर्धन की कन्दरा में नित्य लीला मे लीन हो गये । 


इस प्रकार श्री विदृठ॒लनाथ ने धुद्वाद्वैत त्म्प्रदाय शव पुष्टि म्रार्गीय 
सवा पद्मति के विकास एव विल्तार के लिए महत्वपर्ण प्रयात कियि । उन्होंने 
गुद्वाद्वैत-दर्घन के सम्बन्ध में अपनी कोई नवीन उद्मावना नही प्रस्तुत की 


अपितु अपने पिता श्री वत्ताम के ततिदान्तो का उन्होंने अप्षत्ता पालन किया । 
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भेद 
है । श्री विदृठलावर ने अपने स्वतन्त्र गन्थों में भी किसी नवीन दार्शनिक 
सिद्वान्त का निरूपण नहीं किया बल्कि जहाँ कहीं भी वल्लमाचार्य अपने विचारों 
को स्पष्ट नहीं कर पाये हैं अथवा जहा उन्होंने विषय को संधिप्त रूप मे 
प्रस्तुत किया हैं, उन्ही विषयो का स्पष्टीकरण विदृठलेइवर ने नैयायिको की 


गैली में करते वा प्रयत्न किया है । 


श्री विदठ॒लिवर ने अपने पिता श्री के अधेरे ग्रन्थों को परा 
किया, कुछ पर दिद्वत्तापूर्ण टी कार्ये लिखी तथा कुछ स्वतन्त्र ग़न्थ भी लिखे 
विदठलनाथ द्वारा रचित ग़न्थी तथा टीका टिप्पणियां की सख्या पचास 
के लगभग है | जिनमे उनके प्रमुख ग्रन्थ है - अणुमाष्य का आन्‍्तिम डेढ़ अध्याय, 
निबन्ध प्रकाश टीका, सबोधिनी पर टिप्पणी, घोडशगन्ध पर टीका, विज्ञप्ति 
श्रगार रत मण्डन, निर्णय ग्रन्थ, स्पटस्तोत्रादि तथा टीकायें, भक्तिहस, 


भा क्हित, भाक्ति निर्णय तथा विद्वन्भण्डनम्र । 


विदृठलनाथ द्वारा लिखित कुछ प्रमुब ग़न्थीं के वर्ण्यविषय 


का सक्षिप्त न्‍यरिचय इस प्रकार है « 


अणुमाष्य - 


"अषुभाष्य " वुद्घाद्रैत सम्प्रदाय का एक महत्वपर्ण ग़न्थ है । 
वल्लमाचार्य ने अग्माष्य की रचना तृतीय अध्याय के द्वितीय पाद के उमवे 
सत्र तत ही की थी | आन्‍्तिम डेढ़ अध्याय की पूर्ति विदृठलनाथ ने की । 


अपनी प्रतिमा एव विद॒त्ता ते उन्‍होंने यथा सभव लेखन-गैली में भी भेद 
नही होने दिया । ऑन्त्तिम डेड्र अध्याय की पूर्ति वितृठलनाथ द्वारा होने 
की पुष्टि इस श्लोक से होती है - 


“भाष्य पुष्प>-जलि- श्रीमदाचार्यचरणाम्बंजे । 


निवेदितस्तेन तुष्टा' भवन्तु मय ते सदा ॥।"* 


अर्थात्‌ यह भाष्य पुष्पा> बलि श्रीमदाचार्य के चरणो मे निवेदित 


है, वह मेरे उपर तदैव प्रसन्न रहे । 


निबन्ध प्रकाश की टीका - 


अंक फ-१षऑपिक सात पड पाल-भा-सहोड5 पास पकरवट-पुंदारए+, बफाहनपराकानक,. ए७2४सकाओं रा दात-सापपपका: फाहकात। एशेडाओ बहर्डरकह: चाशातछत 


'विदृठलनाथ ने “ निबन्ध प्रकाश" की टीका में भी कतिपय 
पॉक्तियाँ जोड़ी हैं। " तत्वदीप निबन्ध ग़न्‍न्थ के " भागवतार्थ प्रकरण" पर 
वल्लभाचार्य द्वारा राचित अपर्ण टीका, जिसे "प्रकाश" कहते हैं, का विदृठल 
ने भागवतार्थ प्रकरण के चतुर्थ स्कन्प्न की उपवी कारिका से प्रारम कर ॥5व6«वीं 
कारिका तक लिखा, इसके बाद यह अधूरी है क्योंकि उससे आगे विदृठलनाथ 
भी उत्ते पर्ण नहीं कर सके थे । 


भॉक्तिहत तथा भक्तिहेतु - 


सकाका- लफांक नपलीकाए पदक क४८ा०6 पेश, अपार परकप्ेक्‍ता पााइप्रकम चीमनइएढए पदआदण# ऋाजलालव पाजाजलट अकाल) अप अटछअगफतमात्बन उपाकाक 


" भावत हस तथा भक्ति हेतु ” ये दोनें ही ग़्न्ध विदृठननाथ 


के ल्वतन्त्र ग्रन्थ हैं तथा देानो ही ग्रन्थों में भक्ति का तात्विक-विवेचन प्रस्तुत 
५. अणुमाष्य का अन्तिम गलोक - 

श्रीमद वल्‍लम वदान्त [अण्माष्य|ं, पु० 65। 

प्रस्तोता 

गो वामी नलित कुष्ण जी महाराज 


छ्दे 


किया गया है | पुष्टिमागीय भक्ति के ये तैदान्तिक ग़न्ध हैं | भक्ति हत 
में भगवत्प्राप्ति के साधन, भक्ति के स्वरूप, साधन, लक्षण आदि का शात्त्रीय 
विविचन प्रल्तुत किया गया है, इतमे कर्म श्व भाक्ति मार्ग का वर्णन करते हुए 


भाक्ति के साधन, फन शव प्रकार का वर्णन हुआ है । 


श्रगार रत मण्डन « 


श्रगार रत मण्डन, विदृठलनाथ की प्रौद्ग तथा स्वतन्त्र रचना है ! 
इत ग्रन्थ मे पर ब्रह्मम के ल्वरूप का रसात्मक रूप से निरूपण हुआ है । रत- 
प्रतिपादक प्रत्तुत ग्रन्थ में रत के स्वरूप, मधुर भावों की अभिर्व्याक्त तथा प्रमेय 


श्री कष्ण की अन्तरग लीलाओ का विवरण प्राप्त होता है। 


विज्ञप्ति « 


विज्ञाप्ति एक प्रार्थनात्मक ग्रन्थ है । जीव के उद्दार एव शरणागत 
की रक्षा के तम्बन्ध मे की गई विज्ञाप्तियों उपदेश प्रदान करने वाली तथा 
पैद्वान्तिक हैं, जिसमे भगवत्कृपा तथा दैन्य की प्रधानता है। इसमे दीनता, 
आत्म निवेदन, विरहादि की भावनाओ ते युक्‍त सामहिक विज्ञाप्तियो का 


सकलन है ।> 


०००८ ऋकका' मराादर अषिषाव+ पापा ससाअरः. सापरकां पाााद्रएापचुकााा अंदिडरफक, 


विदृठलनाथ द्वारा लिखित तर्वाधिक महत्वपर्ण शव स्वतन्त्र गन्थ 


अल हद्ोओॉकसलएक कातिल शत१४०७ पाया साइज जद तरायोकाअपकाक, वावदक+रलातहा॥० पारा कका2फ्रंधअड सााकाक वताक्ात सवफार फाकक पकंकमउात+आाक सादा) दाएए काका वह शजयत। पका -याल्‍दीिलाफ पडे0% प्मथयय अप एप फरक्ाजक पमाराथ2 बाणाा७० भाप, पकाकाक बराक इजकरदा चटममधयााक्रडी, फायभापगादकाआ> वायासपा काम अरीछाक वारटरतक मंगाएफ पाक पदावका/सरहजका धरयद्रोडणाएकमए फाथदिए-तलाड 


5. दि फिताझ्ड्टी ऑफ वल्लमा - डाए0 श्रीमती राधारानी तुब्बाल 
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विदन्गण्डनम्‌ है। वल्लमाचार्य के प्रचात्‌ शात्त्रीय-गैली में लिखा गया यह 
प्रथम ग़न्थ है। इस ग्रन्थ के विषय मे प्रत्तिद्वि है कि विट्ठलनाथ ने अपने ज्येष्ठ 
पुत्र श्री गिरिधर जी महाराज की प्रार्थना पर मधृुसदन सरस्वती के गनन्‍्थ 

"उद्बैत सिद्धि" के खण्डन-मण्डन के लिए रचा था | इसमे गिरिधर जी महाराज 
पर्वपक्ष के रूप में विभिन्‍न प्रश्नों की उद्भावना करते हैं, उनकी शकाओ का 
समाधान घिट्ठलनाथ ने युक्तिपर्वक किया तत्पश्चातृ्‌ उत्तर पक्ष के रूप मे 


वैदानरू्प तिद्वान्तोी की स्थापना की । 


यद्यपि कि वलल्‍लमभाचार्य ने बुद्वाद्वैत दर्शन के दार्शनिक तिद्वान्ती का 
प्रतिपादन किया किन्तु विदृठलनाथ ने उनके द्वारा स्थापित सिद्वान्तों के 


दृरढ़ी करण का महनीय कार्य किया । 


इस प्रकार हम यह कह सकते हैं कि वलल्‍लभावचार्य ने सिद्धान्त की 
नीव डाली और विदृठलनाथ ने अनेकानिक साधनो से नीव को मजबत बनाथा । 
मजबत नीव पर गगनचुम्बी प्रासाद बनाया जा सकता है | जित कार्य की 
इुच्ञात वल्लमाचार्य जी ने की उतस्तको द्रढुता से विदृठलनाथ ने ही आगे बद्राया, 
यही कारण है कि इस सम्प्रदाय की सेवापद्धगाति एव दार्शीनकता आज भी 
विधमान है। 

बद्वाद्वैत-तम्प्रदाय की नींव को दुह्ू करने में "विद्वन्मण्डनमृ" का 
योगदान तराहनीय है । इ्वत ग़्न्थ में ज्ञान पक्ष का विवरण घिप्रोष्न जप ते 


(दिया गया है अर्थात इस ग्रन्थ में शास्त्रीय ज्ञान पर विषेषें छथे से प्रकाश 


556 


डाला गया है। 


इस प्रकार हम कह सकते हैं कि विदृठलनाथ की वृद्वाद्वैत-तम्प्रदाय 
में एक प्रक की भमिका थी | जहाँ कही भी वल्लभाचार्य अपने पसिद्वान्तो 
में क्लिष्ट हुए हैं वहीं विदृठननाथ ने पक्ष-विपक्ष ल्पी तर्कणा ते सिद्धान्त को 


ल्पष्ट करने का प्रयास किया है । 


अत: शोध प्रबन्ध में दार्शनिक सिद्वान्तोी की विवेचना के पूर्व 


मैं “विद्वन्मण्डनम्‌" मे वर्णित प्रमुब विषयों का विवरण प्रस्तुत करना चाहूँगी । 


ग़न्थ का प्रारभ ही ब्रद्मम के सन्दर्भ में विप्रतिपन्ति प्रदर्शित 
करने वाले वाक्यो के द्वारा होती है । ग्रन्थवार की रूचि ब्रह्मम को 
"सक्मिष" प्रतिपादित करने की ओर अधिक हैं । संक्षप मे विद्न्मण्डनमृ "मे 


प्रतिपा दित विषयों का विवरण इस प्रकार है - 


ब्रहम निर्गुण एव सगुण है [सगण पक्ष पर व्विष्ष बल 

दिया गया है । 

ब्रह्म अलौकिक धर्मों से युक्‍त है। 

ब्रहम एव माया का सम्बन्ध । 

ब्रहम के धर्म अविधा काॉल्पित नही हैं । 

ब्रह्म का प्ष्टि कर्तुत्व 

ब्रह्मम का अविकुतपारिणामवाद 

ब्रहम की जड़, जीव, अन्तयामी ,अधंरादि, 


अभिव्यात्तियाँ 


56 


ब्रद्मम का विरुद्र धर्माश्रियत्व 

जीव प्रतिबिम्ब शव आभास नही है। 
तत्वमसि महावाक्य पर विचार 
जीव नित्य है। 

जीव ब्रद्मम का अग्ग है 

जीव औपाधिक नही है । 

जीव अज्ञ है । 


जीव अणु परिमाण वाला है | 


विदृठहलनाथ की लीला विषयक धारणा का उद्वाद्वैत सम्प्रदाय में 
महत्वपूर्ण योगदान है, लीला का जैसा विवेचन उन्होंने किया वैसा 'किती 


अन्य ने नही किया है हस विषय में कतिपय प्रमुख बाते इस प्रकार हैं - 


लीला का स्कप 
ब्रदम के अवतार भी नित्य है। 
भगवदवतार आव्दिक नहीं हैं । 
परमात्मा तगरीर है किन्तु अनुग़ह ते दृश्य है । 
लीला स्थानों का स्वरूप 
लीला स्थानो का व्यापकता 
नीला स्थान तथा लीला प्रधिष्ट भक्त ब्रद्ममात्मक हैं । जिस 


समय ब्रद्मम की लीला होती है वह कान भी नित्य होता है | 


लीला प्राप्ति का हेतु । 
प्रभास पत्र मे की गयी लीला । 
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आविर्भाव - पतिरोीभाव ब्रह्मम के गक्ति छप हैं । 
आविभाव तिरोमाव परत्पर सह त्थिति के विरोधी नहीं है । 


नाचारम्भण भ्रुति ते जगत तत्य सिद होता है। ब्रहमम ज्ञान ते 


तय ततार का होता है जगत्‌ का नहीं । 


इस प्रकार इन महत्वपर्ण विषयो पर विद्ठलनाथ ने अपने 
विचार प्रस्तुत क्यि हैं । अपने सिद्वान्तों की पुष्टि हेतु उन्होंने स्थान-स्थान 
पर अपभाष्य, वेदान्तत्त्र, श्री मद्मागकतपुराण तथा विभिन्‍न श्रुतियों के उद्धरण 


प्रस्तुत किये हैं । 


-फिकालह अधसऋार अरकाउली: +्ा्मापाय बयाधपात+ पाजाह॥ अमाध्मानः इलेएकरीड- ताल: ऑपकरओ, 


" गोल्वामोी विदृठलनाथ के अनुतार परमत्तत्ता का रूवरूप " 


अयकाकए कमा पाना॥, कमाया म्मयद+पकामकफ पमााम+ सहायक अुधावा यहामादी0-मशका॥ अानावड पाामाी+ पाक पा०००॥ संमरयाक धान ्रवश्ा३ २०ग क्‍2(22७ +पा७, ऋधआाए- पदहमक पर, धालामक चदशा पाजाबादा धमाकरन सहायक जा; भराास+ भ्रजमनम> असम अन्नुुफः मापा अ्रवारदात समावक, ऋषइका, 
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ममस्त दार्शनिक - प्रस्थान एक तार्वभौम सत्ता के ऑल्तित्व पर 
किवात्त करते है, यह तत्ता तम्पर्ण किव की परिधि का केन्द्र बिन्दु है । 
दार्शीनक आचायों. में जो मत वैभिन्य है वह दस सत्त। के स्वरूप को लेकर 
है, इसके आऑल्तित्व को लेकर नहीं । आधूार्यो ने अपनी - अपनी दृष्टि 
ते इसके स्वरूप का वर्णन किया है | प्रसंगानुसतार इस मलसत्ता को अनेक नामों 
ते तम्बोीलधित किया गया है परन्तु सबसे प्रचालित और स्वीकृत नाम "ब्रह्म" 


है । 


वल्लमाचार्य के अनुप्तार " पूर्वकाण्ड में $ वेद शव ब्राह्मण में 
" हरि", "त्याग" के रूप में उत्तर काण्ड में [उपनिष्ददुह वह "ब्रह्म" के रूप 
में दृष्टिगत हीते हैं । भागवत पुराण में वह " कृष्णावतार" के रूप में वर्णि। 
है । श्रीमद्भगवदगीता में " पुर्षोत्तम" के नाम से सम्बोधित किया गया 


है । 


जैता कि पर्वावदित है कि उपान्धिदों के सिद्वान्तों को आचार्य 
बादरायण व्यात्त ने"वेदान्ततत्रो" के माध्यम ते क्रमबद्द रुप मे प्रस्तुत किया । 
इन वेदान्त म॒त्रो को औपनिषद दर्षन का प्रतिनिधि मानकर विभिन्‍न आचार्यो 
ने इन पर भाष्यों की रचना की, यथा - शकराबार्य, रामानजाचार्य, 


'निम्बा कायार्य, मध्वाचार्य तथा वल्लमाचार्य । 


आचार्य विदृठलनाथ के ब्रहमम विषयक द्रिद्दान्तो की वविविचना के 
पर्व उनके पिता तथा बुद्धाद्वैत सम्प्रदाय के प्रतिष्ठापक आचार्य वल्लम के 
सिद्वान्तो का वर्णन अति आव्यक है क्योकि वल्लभ के ही पिद्वान्त विटठलनाथ 


के सलिदान्तो की आधार पीठिका है । 


पह तर्वीविदित तथ्य है कि वल्लभाचार्य का सिद्वान्त " प्रद्वाद्वैत" 
के नाम ते विख्यात है । गैकराचार्य के " अद्वैतवाद" ते प्रथकता प्रदर्शित करने 
के लिए . आचार्य ने "उद्बत” के ताथ " इद्ध" किपष्णसयुक्त कर दिया । 
वल्लभाचार्य के द्वारा यह प्रथकतासचक 'विशेषण इतालिश लगाया गया क्ये।कि 
अट्ठैत मत में माया शबालित ब्रहद्मम जगतू का कारण माना जाता है परन्तु इस मत 
में माया सम्बन्ध से राहित नितानन्‍्त बुद्ध ब्रह्मम जगतृ का कारण माना जाता 
है | 
ग़कराचार्य के सिद्वान्त का सारतत्व एक पाक्त में इस प्रकार है « 
" बद्दम सत्य जगान्मिथ्या जीवो ब्रद्ममैव नापर., अर्थात्‌ श्कमात्र ब्रहम ही सत्य 
है जीव जगदादि मिथ्या हैं माया के कारण ही सब प्रप>च सत्य प्रतीत होता 
है, माया का आवरण हटते ही तारा अप दर हो जाला है। शंकराचार्य का 


यह ब॒द्धिवादी दर्शन त्ामान्य जन की पहुँच से बाहर था । 
अत पममसत्त वैष्णादायों. ने वकरादचार्य का विरोध किया | 


श्रीमदवल्नभाचार्य के अनुतार ब्रह्मम तच्चिदानन्द स्वरूप है, 


वह व्यापक, अविनाशी और तर्वशक्तिमान्‌ है । ब्रहमम तगुण शव निर्गण दोनों 
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है क्योकि ब्रह्म के निर्गुण होने ते उनका तात्पर्य है प्राक्षत गुणों ते रहित 
होना और तगुण ते तात्पर्य है आनन्दस्वरूप एव दिव्य गुणों ते युक्त होना । 
ब्रहम का स्वरूप सतू, चितृ शव आनन्द का तमनन्‍वय है । जड़ तत्व मे ब्रहम 
के चित और आनन्द छप तिरोम्त रहते हैं केवल संदेश प्रकट होता है । जीव 
भें लत और चितृ अश प्रकट होता है आनन्दाशि तिरोभत रहता है । ब्रह्म 


ततू, चितू, आनन्द है, उते वल्लभाचार्य पर्ण पुरुषोत्तम कहते हैं ।। 


ब्रह्मम को सर्वव्यापी और अन्तयामी माना जाता है, उसके 
विग्रह का निर्माण आनन्द्र से हुआ है | आनन्द के आधिक्य के कारण ही 


उसे साकार कहते हैं ।* 


जीव और जड़ में आनन्द तिरोमत रहता है इसी लिए उन्हें 
निराकार कहते हैं | ब्रदह्मम ही कर्त्ता है और ब्रह्म ही भोक्‍्ता है । 


वल्लभाचार्य के अनुप्तार श्रुतिर्याँ ब्रद्मम को " अगोरणीयान्महते गमही याज्‌* 


अर्थात्‌ अणु से भी अण और महान ते भी महानेँ रूप में वर्णित करती हैं। लोक 


आया भ्राा॥ पका आधा, भायाताए। भं्णा०साअांज। भेमेमिकि चकासयप- मैंकफि अल जाता ससलक परशंया;स सनपता० गाशस्का सकते: परमाशनी सका ा०० पंदपा०७० गुम शाकत.पामकधाए। पमही१३: वंपफेकलक पकगालाएुक २७४करक, उदकाआ+ अेएनआा: धधरपरपढक फपरना तालंफाजर ध्यरभादक रहफ॥0% सगाए9०० धशनए०॥ पत्र सफर पम॑अपा- पक-मश। पापा: अनिल अपार, संदरिदको! परपवामीडः परपरिथत. पीरकंड- सतसडका 'वाहमढआ। रपााथा पराहानह उपाए. अतप्राए 0 फाफरहाए१ परप्रसकाा2, फंकाआपती! असर) पीडकमयाव; ववाडकाऋ रेडडडः पदकल, 


ए१३)) &०७॥७ &7%0 न+$8 0७60५: 2७8 «- 5७7, 80 8:८७ 


2. आनन्दो ब्रद्ममवादे आकार तमर्पक । 
तत्वार्थ दीप निबन्ध, गशात्त्रार्थ प्रकरण, 
कारिका ५५ पर प्रकाश । 


3. कठोापनिष्द, 2/20 
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में यह प्रतिद्व है कि कोई भी वस्तु शक ही समय में एक साथ विद्द्ध - 
धर्माश्रयी नहीं हो सकती परन्तु ब्रह्मम के सन्दर्भ मे ऐसी पविप्रतिपात्ति नहीं 

है वह इतना विराट है कि परस्पर किद्गधर्मों का आश्रय बन सकता है, 

वह उभय रूप है | तेदान्त में जित ब्रह्ममस्वरूप की अवगाति होती है, वैसा 

ही मानना चाहिए, अएमात्र भी अन्यथा कल्पना दोष ग्रस्त है ।* 

श्री मद्वल्लभाचार्य कहते हैं कि - ब्रह्म अण होते हुए भी व्यापक होता है, 
कृष्ण चाहे यशोदा की गोद में ही क्‍यों न हो, तम्पर्ण जगत्‌ के आधार 
हैं |? * ब्रह्म उमयरूप है, क्योकि श्रुति उत्ते विषय मे उमयविध कथन करती 
है | ब्रह्म निर्मण श्व अनन्तगुण युक्‍त - हनन दोनो ही रूपी में वह वर्णित 

है । जैत तर्प ऋजु तथा दुण्डलाकार अनेक छूपों में भातित हीता है, वैसे ही 
ब्रह्म भी भकक्‍त की इच्छा के अनुकल विविध छपो मे प्रकट होता है । ० 
पर-ब्रह्मम ते सम्बॉन्धित वल्लभाचार्य का सर्वाधिक महत्वपर्ण सिद्वान्त है उसका 
अभिन्‍ननिमित्तोपादानकारण होना । जिस प्रकार मकड़ी अपने जाले का 
निर्मित्त एव उपादान कारण दोनों ही है उत्ती प्रकार ब्रह्म भी इद्डत जगत्‌ 


का उपादान एव निमित्त कारण दोनी ही है | 


ब्रहयमम का अभिन्‍नानिरमित्तीपादानकारणल्व ज़िद्व करते हुए वल्लभ 


ने " तत्वदीपनिबन्ध " मे लिखा है कि - ब्रद्मम जगत्‌ का समवायिकारण है 


ददलकाल जाकर चडमंदक धार विक वारदात सामाजिक वतएवर0 आायदहत ापया2क पाामचाका इजजरअ सरापतरपपामकदा। पमदग्रात १०००१७ वाक्य पवशतपव एफ्राणढ, बतमरसवालल्का॥ पलमःरमदाउदत साउ2क पुमलक+ फाकास वायाउ+ दशा प्रजथाक एकाकरफयता७ पदक पादाथफ ध्मव्काल वापाकक बम्यकक काउसक पाद्डएफाएवि[ परिफकषक पासड0 <५आ८०७: सदकादापरक्राब परमााा+ पदक पदीश0 जाता अापताक, परध८20५ भाफ़माा७ पहााक्ा। जडाूूक प्रशगाक पाहमापत जला. 


+ . अणम्ात्रा5 न्यथाकल्पने ७ पि दोष. स्थात्‌ [अणमाष्य ।/।/| 
5... अण्वीधि ब्रह्म व्यापक भवति, यथा कष्णों यशोद्दा क्रोड़े 
एस्थितोडपि सर्ववंगदाधारों भवति ॥" -शा0नि० 5५ 
6. उभय व्यपदेशात्वहिकण्डलवत्‌ " .««« ॥ वेदान्त जत्र की व्याख्या 
3/२/ 27३ 


और वही जगत्‌ का निर्मित्त कारण भी है तमस्त जगत्‌ उत्ती मे ओत प्रोत है 
रैसा वहदारण्यकोौपनिषद्‌ 3/8 में लिखा है। जब वह स्वय में रमण करता 

है तब प्रप+च को उपसहत अर्थात्‌ अपने में ही ली। कर लेता है जब वह प्रप>च 
में रमण करता हैं तो प्रप+च का विस्तार करता है अर्थात्‌ जगत्‌ को आ्विर्मत 


पा प्रकट करता है ।* 


पह सृष्टि ब्रहमम का ताक्षातृ प रिणाम है यह शैंकराचार्य के 
प्रतिबिम्बवाद के सर्वधा विपरीत है । वलल्‍लभ ने शकर के "मायावाद" का 
खण्डन किया है मायावाद से अपना विरोध प्रदर्शित करने के लिए ही उन्होंने 


अपने सतिद्वान्त का नाम “ब्रह्ममवाद" रखा । 


प्रैंकराचार्य जगत्‌ को ब्रह्मम का परिणाम न मानकर विवर्त मानते 
हैं। वलल्‍्लमाचार्य का यह कथन है कि परिणाम दो प्रकार वा होता है, 
प्रथम प्रकार का परिणाम होता है दध का दाधि बन जाना, इसमे कारण 
में विकार उत्पन्न हो जायेगा किन्तु शक शेसा परिणाम भी होता है जिसमें 
कारण में कोई विकार नहीं आता जैते त॒वर्ण का परिणाम कटक , क॒ण्डल 
आदि | केवल नाम बदल गया किन्तु कारण एप में सुवर्ण ही विधमान है । 
इसी लिए ब्रह्म और उससे उत्पन्न जगत्‌ की तुलना तुवर्ण और कटक ढण्डलादि 
से की जाती है, इस द्ुष्टान्त को स्पष्ट करने के लिए हम कह सकते हैं. कि 


परिणामवाद दो प्रकार का होता है - विढत परिणामवाद और अविक्वत- 


सन्‍न्‍ीलआना बारंक्काल कललपएक साहा पहना सााहय2० धलकला पथ2०2% बलाएशक “वां धापा2मादुआंफ, पम्लइल असमांपयदवादा 0 पााकफपलराा>सवतकाआ। अरे -वलितत कारतबत स्नेक परम! पाला €ाअए लंधाादाका दमाका चलाकर प्रमलक चथरकाकशाफलक पाक काला हवा, पयकांक व्यस्‍वाक ध0तत७ कालांपय कपिकातत्याकाशक वासक्रोटेक पामेफ्रंक इक साहब च७58 वमामाए आपका मफमइफयालररां॥ काइफक शा प्रजफपक कद रकाहम> जका2 


7 जगत तमवायथिस्यात तदेव च निम्ित्तकम्‌ । 
कदा चिद्रमत स्वस्मिनृ्‌ प्रप»चे डपि क्वचित्तुखम ।। 


तत्वार्थ दीप निबन्ध, कारिका ७8४ 


०७ 


परिग्वामवाद, उपर्युक्त द्वष्टान्त " अविकुतपारिणामवाद" के अन्तर्गत आता 
है । “अविकृतपारिणामवाद", शेसा परिणाम है जिसके कारण भे कोई विकार 


नही आता । 


ब्रद्मम का वास्तविक परिणाम होने के कारण यह जगत्‌ असत्य 
नहीं है अपितु उतना ही सत्य है जितना कि उसका कारण ब्रद्मम | तैत्तिरी यो- 
पर्निषद्‌ में कहा गया है कि - ब्रद्मम ही इस जगत्‌ का उद्भव स्थान है, वही 
पालन कर्त्ता है और सृष्टि को स्वयं में लीन करने के कारण लय स्थान भी 
वही है। यह स्रष्टि ब्रहमम की “आत्मम्तष्टि" है अत तब कुछ ब्रद्मात्मक ही 


है, अत ब्रद्मर्य होने ते सत्य है 7 


वल्लभाचार्य ज्ञष्टिट का प्रयोजन लीला स्वीकार करते हैं। जित 
प्रकार सात्तारिक राजादिमगया केवल मनोरजन के लिए करते हैं उती प्रकार 


ब्रह्म भी लीला के लिए सारे प्र५-च का विस्तार करता है । 


वल्नभाचार्य के मत मे श्रीकृष्ण ही पर्ण पुरुषोत्तम परब्रद्म हैं । 
वे ही अपने दिव्यगुणो श्व अनन्त शॉक्तियों से युक्त होकर प्र्णानन्‍द स्वकषप 
पुरुषो त्तम रप धारण करके विष्णन्नाम से भी उपर स्थिति " व्यापी वैदण्ड" 
में भक्तों को आनन्द प्रदान करने के लिए अनन्त, नित्य लीलायें किया करते 


हैं । लीला के निमित्त जब श्रोकृष्ण भकतेो को आनन्द देने के लिए अपनी 


वाला सार उडाहबत अस्त प्रा एसाएएस पकपकरक, एकरांम खो १ठशिचक अुजत वीकरकअए- सापर॥22, हक सतत ऋत्रलत+ स्काकरथी। अदा शाशार+रभफर पकपक अिकााक, वलकाक पहमाओ सफणओ उमजक-पाउास अधेतराऋ पापत्स मप्हक उक्राइत धुलपरपत पदाताा+-पुकरीलिि ७ ऑध्यशाा पद: फरप या; मलााए, पाजडाअ पालपंपन पाना सदकार! स्केशशापक जयामादन >लम्परोमा पालालाल+ वा०००: वप्फनमस: फलबस खरियकपः महाफातड प्यानावतलपकता+ पोशाक 


8. क्‍्तो वा ट्मानि भतानि जायन्ते । 


यैन जातानि ज़ीवान्ति ।॥ 
पत्प्रयान्त्यभितवि्ञान्ति, 


तद्विणिज्ञासस्व, तदू ब्रह्म ।। तैत्तिरीयोपनिषंद्‌ 5/ 


54 


अनन्त शाक्तियों के साथ पृथ्वी पर अवतीर्ण होकर लीला करते हैं और उनकी 
बारह प्रमुय शाक्तियाँ चन्द्रावली, राधा, यमुना स्वामिनी आदि के छूप में 
प्रकट होकर लीला में भाग लेती हैं | यह लीला भक्तों को आनन्द प्रदान 
करने के लिए नित्य होती है । ब्रहमम अपनी शॉकक्‍क्तियों साहित अवतारित होता 
है अतश्व ब्रज॒भमि के लीलाधाम माना है और ब्रज की गोपिये के रूप में इस 
लीला का आनन्द लेने के लिए श्रुतियाँ अवतीर्ण हुई हैं । वल्ल्म सम्प्रदाय मे 
अध्वर ब्रद्ममर्प धाम गोलोक को प्राप्त करना ही प्रमुख ध्येय होता है। इती 


की वल्लम तम्प्रदायाशत्रित भक्त कामना करते हैं ।”? 


सष्टीच्छा होने पर ब्रहमम की जो परिणमन प्रक्षिया आरम्भ होती 
हैं उत्तके अन्तर्गत वह तर्वप्रथम अक्षर र्प ते अवतीर्ण हातता है। अक्षर भें आनन्दाणश 
किचित्‌ मात्र तिरोहित सता हो जता है | इतमे पुष्णोत्तम स्वरूप की अपेक्षा 
कम आनन्द होता है इतललिए इसे गणितानन्द" कहते हैं । वल्लभ अधर को 


ब्रह्म ते अभिन्‍न तथा म्ष्टिट का कारण स्वीकार करते हैं । 


ब्रह्यमम की द्वितीय अभिव्यक्ति अन्तयाभी की है | अक्षर से सष्टि 
कर ब्रह्म जित लय से सृष्टि में व्याप्त रहता है उसे अन्तयामी कहते हैं । 


जीव एवं जगत्‌ भी ब्रह्मम की ही अभिर्व्याक्ति किष है ब्रहम अशी है 
तथा जीव अग है । जीव में आनन्दाश तिरोहित होता है जबकि जगत्‌ भे आनन्द 


एवं चितृ का तिरोमाव होता है | 


अतानाक्ार सआउडरआ2 साधक उंकासिकत ध4:धात। शमकिकपटाकाएके पॉफिडआाक उक्त गजललिक- प्रशायक चतमताब बनाए आगाताओंत वर्देदापरक पमायपलक दर्शक कसमनाए- नरदकासी 0५2७९ लहर फेक सलायदी असल अकमाकर परयाशरपतरकफक उलराजबार वडयानोफ वामरह 0 साहा उरहाटेश सता>५+ खेटइसक 20इबरक आउ242-कारदााक सवाखाटओ फंअम्_म्य पथटारह) उ्ाकएकमीआएगर लावा सप्रयाका अल: अयलगक पडसशादं। हतडडासतासप॥ लाता बकाम2+ जम आसाराम 225० माडडआरालाए् ॥कापाडयक्राजत0 जय अकालकर 


9. वल्लभ तम्प्रदाय और उसके छसिद्वान्त - 
डा0 राधारानी सुथ्बाल पु0 99 
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इतने मेंद प्रभेदों के होते हुए भी ब्रह्म के स्वस्प में कोर्इ वैधम्य 
नही है। वल्लम परमवत्तु को “अयण्डैकरस" ही स्वीकार करते हैं उसमे 
किसी भी ल्‍्तर पर कही कोई भेद नहीं है, स्वगतभेद भी नही है । ० 


अत वल्लभादचार्य के जस़िद्वान्त का तारतत्व भी शक पाक्त मे इस 


प्रकार व्यक्त कर सकते हैं - 


"ब्रद्मसत्य जगत सत्य. अशो जीवो (हि नापर* " 


अर्थात्‌ ब्रह्मम सत्य है, जगत्‌ू तत्य है और जीव ब्रह्मम का आशा है, 


वह परब्रहमम से भिन्‍न कोई तत्व नहीं है । 


गौसल्वामी विदृहलनाथ ने मत वल्नभाचार्य द्वारा स्वीकृत 
सिद्वान्तोी को ही अपनाया है किन| उन्होने अपने पिता श्री आचार्य के 
तिद्वान्तों का अन्धानुकरण नहीं किया अपितु उस्ते तर्क सर्वाित कर स्पष्ट 


करने का प्रयात किया है । 


अन्य वैष्णवाचार्यों के समान विदृठलनाथ भी ब्रह्म को सगुण 
एव तविशेष् मानते हैं | ब्रद्मम तविरेंभ होने के ताथ-सताथ अनन्त दिव्यगुणो 
का आगार है, निर्व्शिण स्वीकार कयि जाने पर वह 9ज्ञैय एव अनुपास्य हो 
जायेगा तथा तम्स्त लौकिक एवं वैदिक व्यवहार बाधित हो जायेंगे । विदृठल 
ब्रह्म की कोई उपाधि नही स्वीकार करते उनके अनुत्तार सक्ोष श्रुतियाँ 


मोपाधिक या अपरएब्रद्दम का नहीं अपितु परव्द्वम का ही वर्णन करती हैं । 


अकाये: सहफनदेत, उशााला। वेपिसकम! अ्दकक्रेलक संलएपाक सासकाक कराता हर्डका सं: दचातकया ऋषाएीक: पाक पएएए2 पडआंफ आयी तकसएरस कमेंट! #आआछ- शमकाका ै#दाााव ऋतंउाा० वॉजियवंक सन पककव७, कमपाकता रा बमंद्रापर तन आसार सयकाल0 आउकाआ पडा: पहाक्रगक आधा पजका+.. बा किलुशक एक्मकक--पमाकाक- दएगाए वंमाला+ ककाएधक-0साहपात-अरआआ0 ७ समाधर: फेधामात ५लभाछक जााधाफ "ोमाए, सका चा-अपान अदरक वारपाव- रकापाक 


0. आचार्य क्‍ल्‍लभ के व्कृद्ठद्वैत्त दर्शन का आलोचनात्मक अध्ययन 
>डा0 राजल६्मी वर्मा 


ब्रद्मम का तकिषत्व - 


विद्वन्मण्डनम्‌ " ग्रन्थ का प्रारम्भ ही गोल्वामी विदठलनाथ ने 
” विप्रातिपात्तिविषय वाक्य प्रदर्षनमू, अर्थात्‌ निर्विषिष्वत्त एव सकिषत्व 
मलक तर्क - वितकों. ते किया है । गोस्वामी जी के अनुत्तार इत्त जगत्‌ 
में अनेक प्रकार के क्लेशों से दु.खित हुए जीवो के मोक्ष के लिए श्रुति, स्म्वतति 
एव पुराणों में जिस विषय का वर्णन किया गया है उसे "ब्रह्म" कहते हैं । 
'गैक्ष-प्राप्ति के लिए वेदों मे श्रवण, मनन और निविध्यासन करने का 
8209 
का स्वरूप कैसा है 9 वह निर्धधक अर्थात्‌ नि्व्विष है अथवा हद्गर्भक अर्थात्‌ 


तवित्षेष है 9 ब्रहमम तो उभयकूप का सुना जाता है किन्तु उभका वाल्ताविक 


इतालिए समस्त मुमुक्षओ को यह जिज्ञासा होती है कि ब्रह्म 


स्वरूप क्या है। 


ब्रह्यम का उभयरूप निम्नाकिंत श्रुतियों तथा स्म्रतियों में पाया 
जाता है - अथात अदिशो नेति नेति हैं वहदाराण्यक्ष, उ0 | अपाणियादोजवनो 
ग़टीता ह ग्वेताश्वत्तर 30 ॥$ इस प्रकार ते #7व्विषबोघक श्रुति तथा 
" अव्यक्तो5यमचिन्त्यो5 यम न सत्तन्नातदुच्यत ॥ श्रीमद्भगवद्गीता $ "त वै 
न देवा5 तुरममर्त्यतिर्यई- न स्त्री न षघण्ढो न पुमान्‌ न उन्तु* नाये गुण कर्म 
न तन्‍न था सरन्नषिेफीाशो जयतादोाष । " [मश्रीमद्भागवत पुराण ने भी निर्व्शिषत्व 


का वर्णन है । 


सपा, पलााजंआ खपलासक- पहाकोलिकत, ५०७+००७ सदर ३००१कत-पउाकत: साइना *चलाा-१०ल्‍मा॥ जादतंजक कीउंकगी८४: शाजकइर वयाढ% हंस पयपरपादााभापकक, अरलाते॥ पंलयाआ8- संकियाया:फकआ00 परधात्ााम काम प्रदव 23: पाकलचर गा८१७ अतिरेसारयापल्‍ापल एरम्॑साक-22स- उाकआ, कासवाह धारा शतक पात्रता पाा&9+ पवार रपरक पकापम पर्रदाात8-पारजका-अउलाका-तशक्राक उचछ- 42 अत व्य्पकमंतक40 ऋषअदफ प्यकंपक्त जाप पाक पसप्रमाकपकंगरलरा: प्रयाग उप पदकााा;य काल शाम: शािषितमफााउ- 


।।. आश्षन्ना5२े दृष्टव्य: श्रोतव्यों मन्‍्तव्यों निदिध्यासितव्यों इति- 
- याज्ञवलल्‍क्य स्माति 
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" यतो वा इमानि भतानि जायन्ते ह तैत्तिरीयोपनिषद्‌ [ 
य॒सर्वज्ञ तर्वात्ति' "4 , सर्वकाग्म तर्वगन्ध तर्वरत [छादोग्योपनिषद्‌ ह , 
सर्वत पाणिणठदान्ततर्वती६चघश्षिशिरोमुबम । सर्वत श्रतिमृल्लोके सर्वशादक्ष्य ततिष्ठति 
| श्री मदभगवद्गीता ॥3 वाँ अध्याय हूँ दत रूप में सव्मिष ब्रह्मम का वर्णन किया 
गया है। श्रुति तो समान बल वाली होती हैं श्रुति में उमयाविध वर्णन किया 
गया है अर्थात्‌ ब्रहम को सिंध एव बनिकिष्य दोनो कहा गया है इसलिए 
निर्ण की आकायकता है । 


“पिदन्मण्डनम्‌ " में ब्रहम के साकाषत्व तथा निव्गिष्बत्व सम्बन्धी 
विवाद में गन्‍्थकार ने शकराचार्य प्रतिपादित तिव्किष ब्रहम के सलिद्वान्त का 
खण्डन किया है । विदृठलनाथ के द्वारा किया गया यह खण्डन मण्डन नैयायथिको 


दारा स्वीकुत पर्वपक्ष तथा उत्तर पक्ष की शैली में है । 


ग्रंकर तथा अन्य तभी आचार्यो ने ब्रह्म के विधय मे श्रुति के 
आऑन्‍्तिम प्रमाण स्वीकार किया है किन्तु शकर तथा वैष्णव आचायोीं की द्वष्टि 
में जो अन्तर है, उससे उनके द्वारा स्वीकृत परमत्तत्ता के स्वर्य में भी अन्तर 
आ गया है | शकर के अनुमार परमतत्ता अथवा ब्रह्म का स्वरूप निर्गण और 
लिकिष है ।“ श्रुति मे ब्रह्म विवेचन - निरूपाधिक शव तोपाधिक दोनो 
ही रीतियाँ से किया गया है। निरूपाधिक ते तात्पर्य है मायोपाथथधि 


मे राहत होना | वही ब्रह्मम जब मायोपाधि मे युक्त होकर “हझीवर" बन जाता 


सवाकाकार वयुकाक पुरा ाधलोदाए २2४७० श्ाशसाा्धाकाआ पाक पाामतकक शाजाएं 'अवडये: संआआा0० संददशानाध्रतलर अदा, ंडमादढे आककडन ह०ात०७०..आतभाधकाम दम सबको ि0' उके" ध्रक्‍यआ29. पल" अतकाक-पाइपहमफ .सपरिकिल: फ्यदेकिकात, ७७७७७००७४७७४४७७७४७७७४७७७४७७७७०/००री, ७ ०४०७७७४७७०७४७७आ ७ धातु अल ३ हल ला जन 


|2- “य. सतर्वक्ष तर्वाक्तिरि०ति शाखान्तरस्यम्‌ । प्विताइवतरे "य* सर्वज्ञ. 
सर्वविद्दधिति पाठातृ । - सवर्णमत्रमू , प0 8 

5. डॉ0 राजलद्षमी वर्मा - "आचार्य वल्नम के 'विश्दाद्वैत दर्पान का 
आलोचनात्मक अध्ययन * 
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है. तब उस"सोपाधिक" कहते हैं | प्रॉकर ने इनको क्रम्ाः "परब्रहम" एवं 


"अपरबरहम " का नाम दिया है । 


ग़कर यह मानकर चल ते हैं कि " अस्थलमनण « । नेति - नेति 
॥ वहदारण्यकोपनिषद्‌ 2/5/6॥३ इत्यादि ब्रह्म बाजत्ष का श्रुतियाँ गुणी का 
निष्धध करती हैं और "तर्वकाम्र सर्वगन्ध: तर्वरतत छादोग्योपनिषद्‌ 
5/।५/५ $ इत्यादि गुण्बोाधिंका श्रुतियो हैं । यठ ग॒ण्बीधिका श्रुतियोंँ” निर्गण, 
निर्किषत्व बोधक ब्रुतियों का बाध नहीं कर सकती । इसका अर्थ यही है कि 
गुणाधार- भरत ब्रह्म प्रतीत हुए बिना गुणों का बोध नहीं करा सकता और 
ब्रह्म की प्रतीति " अल्थलमनणु" इत्यादि भ्रुतियाँ से होती है । शकर यह मानते 
हैं (कि निरव्विष्त ब्रदम की प्रतिपादिका श्रुतियो गुणबोधिका प्रुतियो” की उपजीव्या 
हैं अर्थात्‌ आश्रय हैं | उपजी व्य की अपेक्षा उपजीक्क निर्बल रहता है क्योकि 


वह तापेष् है । 


विदृठलनाथ ने प्ैकर के इस सिद्धान्त का यण्डन करते हुए कहा है 
कि ब्रह्मम बेजधिका श्रतियों गुणाधारमत ब्रह्म स्वरूप का वर्णन करती है और 
गुणबों घिका श्रुतियों उसमे गुणों का बोध कराती हैं ये दोनों ही प्रकार की श्रुतियों 
अपने-अपने विषय मे स्वतंत्र है इनमे उपजीव्योपजीवक भाव की कल्पना कर ब्रह्म 
बोधिका श्रतियों को सबल तथा गुण बोधिका श्रुतियो को निर्बल कहना नितान्‍त 


अतंगत है । 


गराकरामिपत अद्वगैतवादियों के द्वारा वुद्धाद्वैतवादियों के तर्क को 


00 


खण्डित करने हेतु स्पष्टीकरण दिया जाता है कि यदि ब्रह्म के स्वरूप का 

वर्ण करने वाली और गुण - बोधिका श्रुतियों, दोनों को ही स्वतंत्र 

एवं समान बल वाला मानने पर तो ब्रहद्मम का सव्मोधत्व अथवा निर्व्गरिषत्व 

कुछ भी प्रमाणित नहीं हो सकेगा, इसलिए " नेति-नेति" इत्यादि श्रुतियों 

को मुख्य तथा " तर्वकाम्म* सर्वगन्ध सर्वरत्त- इत्यादि गुण परक श्रतियों को 

गौण मानना ही ब्रेयस्कर है । तक्िष्म - श्रतियौँ उपासनार्थ होने के कारण 

" विधि परक " हैं "वस्तु परक " नहीं , ये ब्रदमस्वल्प की तसाक्षात्प्रतिपादिका 
नही हैं अत इनके आधार पर ब्रह्मम को सव्धिष नही स्वीकार किया जया 


सकता «« 


यहाँ सहज ही यह जिज्ञासा होती है कि निरविध श्रुति को 
प्रधान शव तक्मिध श्रुति को गौण मानने मे क्या युति है 9 शकर का यह 
विचा? है कि बादरायण-व्यात्त के ब्रहममसत्र में वर्णित अरू्पवदेव हि तत्प्रधानत्वात्‌? 
सत्र ते स्पष्ट है कि दोनो प्रकार की श्रुतियों के उपस्थित होने पर तत्प्रधान 


| वस्तु परक | एव अतत्प्रधान $ विधि-परक है में तत्पधान वाक्य ही बतवान्‌ 


“4 


होता है । अत " तत्परातत्पर विरोध तत्पर बनवतू " इस च्याय के अनुतार 


"अस्थलम " इत्यादि तत्पर अर्थात्‌ निविषिषध ब्रहमम को अवधारणा करनी चाहिएश। 


ग़करा भिम्तत विरोध का परिहार करते हुए विदृठल का कथन है 


पह लोकप्रसिद्न तथ्य है कक अज्ञात-वस्तु का निषेध नहीं होता निष्ध की प्रक्रिया 


लाना थादमाा पीडामक याउात्ाालठ0 पिावपा संत, पदधपा। साधक शीरकॉत उलकाए' बकाउरयमद्रतछ 0 कआए इललतम याद शताविका: ८585, बलइक़फ बरदओ2 बात पमतवा इलाका अधपढ0 ध्यारूऊ सहज ५रवमिक पाा4 जलता पाइआार धा्ाल-बब्मक बजात-ल्का+-इकटक्रल संलआाए परजामाल १७००७ कोन 





अमाआठ _असालता अधिक न्‍्वकऊ+।. काक्रारकलद कि, आता पशाइतआा पकाजबफ पंद्ावयक अधतपसस फाक-क बलीफकहतमवालेंति -सानेशक सिनिफिके उशअराकफ्शकर 


।५- डा0 राजलद्ष्मी वर्मा - आचार्य वल्‍न्म के विषृद्वाद्वैत दर्षन का 
आलोचनात्मक -अध्ययन 


।5« ड्रेदमतत्र + गाकर भाष्य पृष्ठ - 67, ३/2२/+५ 


के लिए वस्तु का ज्ञात होना आकयक है इसलिए - नेति नेति * पर-ब्नदम 

के ल्वरूप का अवबोधन कराने वाली श्रृतियों को भी गुणनिषेध हेतु गुष-बोधिका 
श्रुतियों का आश्रय लेना आव्यक है अर्थात्‌ तविषेष श्रुति के अफ्रधार के बिना 
निरव्शिष श्रुति अपना निरूपण ? कार्य नहीं कर सकती । इस प्रकार गुण- 
बोधिका श्रुतियाँ ब्रह्ममपरक श्रुतियों की उपजीव्या सिद्ध हुई । यदि 
उपजीव्यता ही प्रबलता का प्रमाण है तो आप निकिीष श्रुक्ति को उपजोबव्य 
मानते हैं और >मारे मत में तकििष्न श्रुति उपजीव्य है इस स्थिति भे दोनो ही 
श्रुतियो” समान बलवाली हुई । हरितोषिणी कार ने लिखा है कि प्रतियोगी 
के निरूपण के बिना अभाव का निरूयण नहीं संभव है ।[” अर्थात्‌ ताविधिष 
परक श्रुतियों के आधार के बिना ब्रह्म के निकीघत्व का प्रतिपादन नही किया 


जा तकता । 


फि अत जैता कि पर्वपक्षी का विचार है कि रेसी अवस्था मे ब्रह्म 
तगुण या निर्गण कुछ भी निश्चित नहीं होगा | जहाँ कुछ भी ननिष्िचत नहीं 
हो पायेगा वहाँ बौद्वाभिमत शन्यवाद की प्रत्ताक्‍्ति हो जायेगी | इतर तरह 
से वही बात हुई कि धश्चिक के भय से पलायित व्याक्‍क्ति को सर्प डस ले । 


वल्लभाचार्य भी ग़कर के इत सिद्औान्त के महान विरोधी ये । 
उनके अनुतार सगुणविषयक ओर निर्मुण विषयक श्रुतियों कौ क्रमश गौण और 
मुख्य मानने में कोई युति नहीं हैं, इनमे से एक का अन्तर गत्व और दमरी 


का बहिरउगत्व, एक का उपजीव्यत्व और दत्तरी का उपजीवकत्व मानने का भी 


ऑषोकडा जलाना उञश ८७७ वलापामः फमगतअ! वायपकी स्वेशााकक उरपरातः पांजंकध्भाड़ ज्यप्दतक संबशाइक०१ा2ा१७७४ परम बला! परउप्रक दो इकत उक्त आउकाक्रक पाताााट 4७६०६०० काकाफाएः असंपरमिप्दरतकानों: पेकालानंलफक्या मोष कक समता 52 पापरवंकाम चलाडरूक मात लथकथक पककयह ब्रयत++ ररडिला, उमताकपइमसपोप्एलफ- जडगमा तराधन परकाआर.. परककक अकष्मपक.ाााकाकात' अउद्ाकरं+ अनूप अफिप्रकिक पमाररकतनपातामलः पक्का पहला अजथ2यडशमाफरले! पंअकारक+ यवाध्यु- अकाल, 


।७- तथा च सक्िाषनिल्यकश्रुतिं विना निर्व्विष्प्र॒ुति निरूपण॑ कर्त्त न 
ग़क्नोतीति निर्वि वैष्त्ृति निर्वाहकत्वरूपमुपजी व्यत्व सविश्छ्श्ुति 
आगतमितिभाव., 4 - कि. म* पर हरितोषिणी - पृु0 2 

।7- मन्मते प्रतियोगिनिरूपर्ण बिना अभाव निरूपण॑ न समवतीति सचिधिष श्रुते- «« 


कोई औचित्य दिखायी नही देता । पढ्व द्रद्मरदगेय है अतः उपाधि विशिष्ट 
ब्रहग ती उणामना से चित्शट्टि होने पर ही उतका ज्ञान होता है - यह 
ल्‍्वीकार्य नही है | रेसा स्वीकार करने पर " समन्वयाध्याय " का विरोध 
होता है, जहाँ समतल्त वेदवाक्यो का ब्रह्मम में त्मन्वय किया गया है। उपातना 
वाक्यो में श्रुति जिन उपास्य छपो का निर्देश करती है, वे विणुद्ध ब्रद्दम के 

ही छप हैं | उनका ब्रद्मत्व गौण या अःधचरिक इसलिए नहीं है क्योकि उनकी 


उपासना का फल ताक्षात्‌ था परम्परया मोध्ष ही बताया गया है । 0 


ब्रद्मम के स्वरूप पर विचार करते हुए वललभ कहते हैं कि "ब्रह्म 
को निधर्मक नहीं माना जा तकता धर्मराहित मानने पर तो वह अनुपास्य अप्राष्य 


और फलत अफल हो जायेगा । ? 


न केवल वलल्‍लम ने अपितु तमस्त वैष्णवाचा+) ने भी शकर के 


निशञ्िीषधत्व के इत लिदानत का विरोध किया है । 


ग़कर निविधिध ब्रहम को मुख्य मानने के पक्ष में तर्क देते हुए 
कहते हैं कि प्रतियोगी “2 [जिनका अभाव हो | सदा अभावो के उपजीश्य 
रहते हैं परन्तु उपजीवल्यता के कारण कहीं भी प्रतियोगिबोधक प्रमाण अभाव 
बोधक प्रमाण की अपेक्षा' प्रअल नही माने जाते क्योकि शसा मानने से अभाव का 


बोध होना ही अत्तम्भव हो जाता है, इसलिए यहाँ भी गुण्बोाधिका श्र॒तियाँ 


क्या फलपाकाक प्रशिकलेकर संकफलक 0०००७ काइछ%2॥ दााफभाए 62%, गराम्पाकंजरनिटक: परामएांडबााु: (कसा पल्‍ांातरासकषए, प्रकिपे॥नएफाापाता भरा. ऑवद2 वाापा वाकराजा0 402दकााबरः किपेल्यक भरॉशाढं2 पकानप0 उएथहक कामअड सात सांप न्होफकह, जकाएउपर्कमबान- सफर परचम बजपतमतः. धदु॥ व्यापार यायपरिक अंजलि पाला पालक; फातातंता अमरेकक काक्ाा॥-पयासदतक जप, 2ारमक १2, भारनाइटेल्‍मासाटएट:. पंप वापाएं> लापता. आ209१च३- काका आला: 


।8. आचार्य वललम के विुद्वाद्वैत दर्घान का अआलोचनात्मक अध्ययन 
-डा0 राजलक्ष्मी वर्मा 
।9 तत्वार्थदीप निबन्ध ॥/67 


20: यस्याभाव- स॒ प्रतियोगी 
पत्रामाव* से अनुयौगी 


उपजी व्यता के कारण सबल नहीं मानी जा सकती । 79 
इसके अतिरिक्त प्रकतैतावत्व प्रतिबिधति ततो ब्रवीति च भयः 

3/2/22/ वेदान्त त॒त्र ते भी यही ज्ञात होता है कि म॒र्तामनर्त ब्राह्मण में 

"अथात आदेशों नेति नेति " यह श्रुतिपरर्व प्रकरण मे कहे गये ब्रह्म के मर्त 

(द्ायह तथा अमर्त $ वायु के समान अद्वय ह दोनो छपो का निषेध करती 

है, इसलिए ब्रहमम निर्विशिष्य है। 
विद्ठकावर के अनुसार श्रुतियों के सन्दर्भ मे त्बल एव निर्बल भाव 

की कल्पना की अपेक्षा यह मानना उचित है कि ब्रह्म बोधिका श्रुतियाँ ब्रद्दम 

में लौकिक गुणों का निषेध करती हैं और गुण्य्ोधिका श्रुतियाँ ब्रह्म में अलौकिक 


गुणो का बोध कराती हैं। 


"अल्पवदेच्य हि तत्प्रधानत्वात्‌ 5/2/।५ आदि तत्र ब्रह्म को निर्व्गिष 
प्रमाणित नही करते । जिन श्रुति वाक्यों में यह कहा गया है कि ब्रह्म में जड़ शव 
जीव के धर्म हैं, उनके ही अर्थ का विचार इस प्रकरण मे हैं । 

"प्रकृतृतावत्व ... तत्र का अर्थ द्बैठ-वेदान्ती प्रवात्राह ते ग्रस्त 
होकर लगाते हैं, इसका अर्थ तो इस प्रकार है - धर्म का निष्षेध करने वाली 
श्रतियाँ ब्रह्म में प्रापचिक धर्मों का निषेध करती हैं, क्योकि धर्म निधिध के 
अन त्तर पुनः प्रकरण में धर्मों का बोध भी कराया जाता है - 

अत, इससे यही ज्ञात होता है कि "अल्थलमनण" इत्यादि श्रुतियाँ 
लौकिक धर्मों का ही निषेध करती हैं | धर्म बोधिका श्रुतियों के कहे गये 
सर्वेश्वरादि धर्मों, का निष्चेध नही करती , क्योकि यदि श्रुति को धर्मों 
का निष्ध ही अभीष्ट होता तो वह पहले ही समस्त धर्मों का विधान 
करके पुन" उनका न्षिध कर देती, किन्तु ऐसा नही है | तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 


में “यतो वाचा 'निवर्तन्ते ते ब्रह्मम के धर्मों. का निषेध किया गया है किन्तु 
पुन॒* आनन्द ब्रहममणो विद्वान न विभेति कृतग्चन" इत्त अश से यह प्रमाणित 
कर दिया कि /ब्रहम को मन शव वाणी स्पर्श करते हैँ, क्योंकि बिना मनः स्पर्षा 
के ज्ञान नही हो सकता, जिपतका ज्ञान होता है वाणी उत्ती का वर्णन करती 


है | 
बुद्गाद्वैत तम्प्रदाय में सविगिष निविशिष्म दोनो ही श्रतियों के समन्वय 


के लिए ब्रह्म को पविछद्॒धर्माश्रयी माना गया । वलल्‍लभावचार्य जी ने * दर्शनाव्व" 
सत्र के भाष्य में कहा है कि भ्रुत्यादि के द्वारा ब्रह्म परस्पर विछद्ध धर्मो 

का आप्रय प्रतीत होता है, इसलिए ब्रह्मम का तविशेष मानने से "अस्थलमनणु" 
इत्यादि निष्ध परक श्रुतियो का विरोध नही होगा क्योंकि ये जिन 
धर्मामभावों की और स्कित करती है ते भी ब्रह्म मे हैं और गुण बोधिका श्रुतियाँ 
जिन धर्मों को बताती हैं वे भी ब्रह्मम में हैं, अतश्व ब्रह्म का स्वच्प ही श्सा 


विलक्षण है कि उम्र परस्पर विरोधी धर्मों का भी समन्वय हो जाता है । 


ब्रह्म एव माया सम्बन्ध - 


माया और अविधा ब्रह्मम की शॉक्तियाँ हैं । वल्लमभाचार्य माया को 
ब्रहदम की उपाधि स्वक्रिकार नहीं करते । माया ब्रद्मम ते भिन्‍न कोई स्वतंत्र तत्व 
नही है | तत्व दीप निबन्ध में आचार्थ जी कहते हैं कि जिस प्रकार पुरुष की 
कार्य करने की क्षमता उससे अभिन्‍न होकर उतर ही स्थित रहती है वैसे 


ही ब्रह्मम की शक्ति माया भी ब्रहमन्‍्से >भभिनन होकर ब्रह्मम में ही स्थित 


होती है । "“! 


ब्रहम की गा क्ति होने के कारण माया भी तत्‌ है। माया और 
ब्रदम के बीच अमेद सम्बन्ध होता है, जिस प्रकार शाक्ति शॉक्तिमानु के अधीन 
होती है उत्ती प्रकार ब्रहद्मम की शॉक्ति माया भी उत्तके अधीन होती है । 
यहाँ पर यह ध्यातव्य है कि माया की तत्यता का अर्थ है माया की 


ब्रदमात्मकता । 


विदृठलनाथ ने इ्वेताशवतरोप"निषद्‌ की इस "भ्रुति"“ की 
'विविचना करते हुए लिखते हैं कि - श्रुति में आये हुए " पराड स्थ" शब्द मे 
से " परा" शब्द का तात्पर्य यह है कि ब्रहम की विविध शाक्तियों का स्वरूप 
मन शव वाणी के द्वारा नहीऋछाजणासकता, क्योकि ये ब्रह्मम से भिन्‍न नही 
अपितु ब्रह्ममरूप ही है | ब्रह्मम की शाक्तियाँ आगन्तुकी न होकर अपितु 
स्वाभाविक हैं अत उन्हे अविधाका न्यित मानना ठीक नहीं *“ | _त प्रकार 
पघिट्ठल ने माया को आविधद्यक मानने ते इनकार कर दिया है । 

पादि माया का आविधक मानेंगे तो सत्‌ ब्रहम से उत्तका सम्बन्ध 


किसी प्रकार समव नहीं हो सकता । न तो दोनो के मध्य तथयेगग सम्बन्ध हो 


'जधआब" साफकरोए+ अम्तासका पताआत- पासथआएक प्रमकारंरूपवाएाउाकि2: परजमवर३ सानिया 2ारलप आलइुसे-जतारंधथक. अदाह-बडरपोड करा तआाक+ स्यायतत-कम्पअर- उहलाम5 दरउनाल-दन्‍रतकत पकायरकर: दाजमाक पधाजाक अंक .धानपीशकाराक्किआ+: सक्‍काबाभ पडवाग एमजल0 ऋष्यं राय पफमााकादा2+ इ472९९% साममापर तफाा+-. ्कामका भरा5काम तहयबड -खन्पाका ऑशइअड जात|+- अ:सा परमार्सरमिएपा सादमा८॥ इन पामरादपकाकाए:% शयकम॥४१-5५ाना.. पर्ानन्‍थ-फफयकिके एप आभ बक्ब(ा बरमादासः वाध्मरासद्करक, 


2।« तत्वदीप निबन्धे ।/27 पर प्रकाश द्वष्टल्य । 
22« न तस्य कार्य करण च विद्यति 
न तत्ममगचामभ्पाधिकाच द्श्यते | 
परा5 स्य भराक्तिर्विविधव श्रयते 
ल्वामाविकी ज्ञानबलक़िया च ।। 
>> पचिताश्वतर उपनिषद्‌ 6/8 
25 विद्वन्मण्डनाव्‌ पृु० 2-2।2 द्रष्टव्य 


सकता हैं और न स्वरूप सम्बन्ध, न ही अध्यास हो तकता है और न 


समवाय पमम्बन्ध हो सकता है। 


अतश्व शुद्रादैतियों के अनुसार माया एव ब्रहमम के बीच अमेद सम्बन्ध 
है । माया एव ब्रद्वव तम्बन्ध का विवेचन " जीव-प्रकरण" भे भी किया 
गया है। माया शव अविदधा ब्रह्मम की द्वादश शॉक्तियो- श्री, पुष्टि, गिरा, 
कान, कीर्ति, तुष्टि, इला, ऊर्जा, विद्या, अविद्या, शक्ति , माया के 


अन्तर्गत है ।** 


ब्रहदम अलौकिक धर्मों ते युक्‍त है - 


सइअंमार+ रफ्रताका:. "कफ: शडहेए मातम, अनिल वमत्राकाए, >कन्‍्मपन्‍कत,.ऋ्रमनयांन+ उदलरजा उतार पाहआकां- फिसला) ऑपलकमिए: आलथ्ा इवाकरायनीलाषकतता सैफमनाने शुकामपए-त ऑबकाकाता कमा अशधायाक 26फतकमरिकाक:. 


"अणभाष्य " मे आचार्य ने स्पष्ट किया है कि सर्वत्र लौकिझ 


धो का प्रतिब्रेंध और अल्वैकिक धर्मों. का तमर्थन है ।*2 


श़ाकरमतवादी शुद्दाद्गैतियो के तर्क से सन्‍्तुष्ट नही है, उनके 
विचार ते ब्रद्मम में अलौकिक धर्मों की कत्यना करना व्यर्थ ही है। इसके 
अतिरिक्त शात्त्र में अनेक श्से उदाहरण विधमान हैं जिनमे श्रुति पहले गुणी ल्लेख 
करती है और पुन उसका न्ध्रिध भी कर देती है यथा पहले श्रुति "आत्मा 
वा5 रे द्र्टव्य प्रोततव्य मनन्‍तःव्य “? रूप से अलौकिक श्रवण का विधान करती 


है किन्तु वही श्रुति "यतो वाचा 'निवर्तन्ते " “” हृप से निषेध भी कर देती है । 
2५« श्रीमद्भागवतपुराण 
25« सर्वत्र लौकिक॑ प्रतिषरेधत्यलौकिक चिधत्ते इति -««« । * अणमाष्य 
-+ 35/2/22/ 
26- वहदारण्यकीपनिषद है 
"27९ तैत्तिरीयोपरनिषद्‌ 


इससे यह पूर्णतया चिद्व हो जाता है कि श्रुति स्वय ही ब्रह्म 
स्वच्य के श्रवण का विधान कर निषेध करा सकती है तो "“तर्वकाम सर्वगन्ध * 
इत्यादि गृुणपरक श्रुति धर्मों का भी स्वयं बोध कराकर " नेति-भैति “रूप 
से स्वय निषेध भी कर तकती है ॥ 


वल्लमाचार्य की तरह रामानज भी यह मानते हैं कि ब्रहम में 
अलौकिक धर्म हैं और लौकिक धर्मों, का राहित्य है। किन्‍्त शकराचार्य 
की दृष्टिट में लौकिक अलौकिक समस्त धर्मों का जब प्रकार से निश्चेध किया 
जाना चाहिए | वह मानते हैं कि श्रुति आत्मतत्व का ज्ञान कराने के लिए 
पहले उत्तम धर्मों का आरोपण करती है, और पुन इन आरोपित धर्मों 
का भी “नति-नेति* रूप ते पर्णतया निषेध कर देती है। 


ब्रह्मम के धर्म अविद्यार्का त्यत नही हैं - 


विद्ठल शैकर के इस सिद्वान्त का निराकरण करते हुए कहते हैं 
कि किधो | कर्मों ह का न्प्रिध करने के लिए उनको अधविधा काॉत्यित भी 
मानना होगा और ब्रहम में किधों की कल्पना करने वाली यह अविधा 


जीवनिष्ठ होगी या ब्रद्ममनिष्ठ 9 ब्रह्मम निष्ठ होने पर वह धर्मों की कल्पना 


ब्रह्मम में ही नहीं कर सकती यादि जीव “निष्ठ माने तो अविधा तम्बन्ध 

के बिना ही ब्रह्म तव्धिष तिद्ग हो गया क्योकि ब्रह्म के प्रत्यक्ष हुए बिना 
जीव की अविधा उत्मे क्विधो की कल्पना नहीं करा सक्ती यह आगविधक 
धर्म की कल्पना प॒द्ध ब्रहम में ही मानी जाती है और पुद्व ब्रहम तो मन शव 
वाणी से अगम्य होने के कारण जीव निष्ठ अविधा मे तम्बद् नही हो तकता । 
इस प्रकार ब्रहमरनिष्ठ और जीवननिष्ठ दोनो प्रकार की अविधा के द्वारा ब्रद्दम 
में क्शिष्तो की कल्पना नहीं की जा सकती । 


हती सिद्धान्त की विवेचना "स॒वर्णमत्रम "0 भे अत्यन्त स्पष्ट 
लय ते की गयी है कि शुब्क्त में रजत का अध्यात्त करने वाला अज्ञान यदि शक्ति 
में रहे तो ज्मी को तदा भ्रम ही होता रहेगा क्योकि वह तभी के प्रति समान 
है । जित व्याकक्‍्ति ने कभी रजत नही देखा उसे भी शुक्ति में रजत का भ्रम हो 
जायेगा । विशेष दर्शन होने पर यादि एक का भज्ञान नष्ट हुआ तो तस्भी का 
अज्ञान नष्ट हो जायेगा । अत यह कहा जा तकता है कि जिस प्रकार शॉ््ति- 
पनिष्ठ अ्मात्मक ज्ञान रजत कल्पक नहीं होता उत्ी प्रकार ब्रह्मम निष्ठ 
अविधा भी क्िष काॉल्पिका नहीं हो सकती | जोव गत अविधा “- का 
ब्रद्यमम विषय में संसष्ट होना आकायक है यह सम्बन्ध मनोद्वारक ही होगा, 
किन्तु ब्रह्मम तो मन शव वाणी दोनों से ही अप्राप्य है, अत दोनों के मध्य 
यह सम्बन्ध स्थापित नहीं होगा । इक अआतिरिज्त यह सम्बन्ध 


बहिरिन्द्रियद्वारक भी नहीं हो तकता, क्योंकि ब्रह्मम आविधक इ्वन्द्रियो का 


सलकाक बालिका 
422 पका 2७; ०० (दा अयकक वाका पका १०७कमदााान: (कक मार ,माकक ॥५००००महााएक गान पावरहक पाक पाक 2भाकक पाक भक्त काना सह्ाक भा जाना पातया॥! चाह फमान॥ व्रत वाला बडाका। आकामा- पदक आज पका समान सडक सबक आरा सावकाद। ५+७का+ १9% दालानआ4क७ सेकना-जमानत बा भोग. आगक वाली पेन बन, 
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भी विष्यय नहीं बन सकता । 


इस प्रकार जब मन शव वाणी की पहुँच ते रहित ब्रद्मम का टी 
ज्ञान नहीं होगा तो अविधा किदष्यों की कल्पना कहाँ करेगी 9 अत यह 
कहा जा सकता है कि अधिधा न ब्रह्ममनिष्ठ है और न जीवनिष्ठ और वह ब्रह्म 


में किधो की कल्यना भी नहीं करती । 


'िदृठलनाथ स्पष्ट रूप ते कहते हैं कि - "वस्तुतस्तु ब्रदमधर्मा* 
सर्व एवानागन्तुका एव, यतो नित्याः "“? अर्थात्‌ ब्रह्म के समस्त धर्म 
स्वाभाविक और अनागन्तुक हैं, अत ते नित्य हैं इसलिए उनका' निष्मध 
सम्भव भी नही है । श्रुति जहाँ निष्चेध करनी है वह ब्रहमम के लौकिक धर्म 
होते हैं , अलौकिक धर्मों का निषेध श्रुति कमी नहीं करती । 


ब्रह्म को सधर्मक स्वीकार करने से " श्वमेवाद्ितीयम्‌ " छप ब्रह्म 
को किसी प्रकार क्षति नहीं पहुँचती है | वल्लमाचार्य यह मानते हैं कि ब्रह्म 


के गुण उससे भिन्‍न नही है अपितु उतके स्वरूपभृत हैं ।“” 


जगत्कतुत्व एव सर्वकामत्व आदि गुण अविदा के सम्बन्ध ते 
तगुण ब्रह्म में रहते हैं । अद्वैतियों की यह मान्यता है कि बुद्ध ब्रह्मम माया 
के पत्तर्ग ते युक्त होकर जगत्‌ की त्ष्टि करता है । शकर 'निरविशिष श्रुतियो 
को "अन्तरग " मानते हैं और सक्किष श्रुतियों को “बहिरग" । सक्ोष श्रुतियाँ 
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अपरब्रहम का वर्मन कर हैं | इन श्रृतियाँ की उपयोगिता इत्त सन्दर्भ मे 

है कि जब उपासक की बुद्धि तगुणोपात्तना ते शुद्ध एव स्थिर हो जाती है 

तो निर्णुण ब्रहममके साक्षात्कार में सरलता होती है ।“ जगुणोपातना ब्रहममता- 
धात्कार" के तन्‍्दर्भ मे प्रथम तोपान का कार्य करती है । +निर्गुण ब्रद्दम के 
साक्षात्कार में सगुण ड्रह्मम की स्थिति "“शाबाचन्द्र न्याय के तद्श है अर्थात्‌ 
जित्त प्रकार द्वितीया का चन्द्रमा अल्याकारहोन से जब बालक को द्ष्टिगत नहीं 
होता तो प्रथमत उग उत दिशा में स्थित कित्ती वक्ष की शाखा दिखायी जाती 
है और फिर उत्त शाखा की सहायता से सहज ही चन्द्रद्शधन कराया जाता है। 
ठीक यही उपयेगणगिता गुणबोफधिका श्रुतियों की निर्गुण ब्रह्म के साक्षात्कार 


में है, वस्तुत ब्रहम गुणा के स्पर्शमात्र से भी रहित है । 


धुद्वाद्वैतववादी शकर के उपयुक्त सिद्वान्त से कदापि सटटमत नही है। 
उनके अनुसार शाकरमतावलम्बियों का यह छिद्वान्त कि श्रुति उपासना परक 
तकिष्श्लुतियों का विधान करके पुन* निविशिषं श्रुतियो के द्वारा उनका दण्डन 
कर देती है, पर्णतया असगत है क्योकि लोक में भी ऐसा नही देखा जाता 
कि पहले किसी वस्तु के धर्मों” का तत्ूप से निरूपण करके. पुन* उतका 
निष्ध कर दिया जाये । जगत्‌ में कोई शेसी वस्तु नहीं है जो एक ही समय में 
अपने दोनों पाश्वाोँ. अथवा ल्वरूपो का पारिचय देती हो लौकिक जगत्‌ में 


घट-पदादि कछ रेसी वस्तुएँ अकय हैं जो' कि कालमेद से अपने अनेक प्रकार के 
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स्वरूपो "ो प्रकट करती हैं यथा - कुम्भगार जब घट का ॥नमाण करता है 
तब वह श्याम होता है जब उत्ती घट को 'ग्नि में पकाता है तो वह रब्ल - 
वर्ण का हे। जाता है किन्तु ब्रहमम तो " अखण्डैकरत " है ““ इसलिए शेसा 


समव ही नही है कि प्रथम ब्रह्म निर्गण रहे और बाद में त्गुण हो जाये । 


विदठलनाथ ने "विद्वन्मण्डनमू “ में मायावादियो के समक्ष यह तर्क 
प्रस्तुत करते हुए कहा है कि श्रुति - तम्मत गुणबोधन और गुण-निषेध॑ क, कुछ 
प्रयोजन तो अवाय होना चाहिए, श्रुति निष्य्येजन विधान कदापि नहीं कर 
सकती यदि अद्वैतवादियो के विचार ते ब्रह्म में गुण नहीं है तो गुणों का बोध 
न कराना ही उचित था जिससे निष्चमिध करने दी आकायकता ही न पड़ती । 
हुस तर्क के उत्तर में शाकरमतावलम्थी यही कहते हैं कि सगुणष ब्रह्यमम का विधान 
करने वाली श्रतियाँ नि€प्रयेजज्य नही हैं उनका उद्देगय है कि जब डरश्वरोपासना 
ते ताधक की ब॒द्धि निर्मम हो जाती है तब उस्ते निर्गण गनिराकार परब्रह्मम की 
अनुभति होती है | इत प्रकार की कल्पना ते श्रुति विरोध नहीं होता 
है | 


ब्रह्म का सगल्लत्व तथा निर्गणत्व, दोनो सत्य है - 


किन्तु विदृठलेइवर के विचार से ब्रह्म का तगुणत्व एव निर्गणत्व 


दोनो ही तत्य है । नि्षिधात्मक शव सकारात्मक श्रुतियों के मध्य अन्चिति 
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बैठाने के लिए उम्हें किसी "उपाधि " की आकायकता नही पड़ती है । 
निश्चेधात्मक श्रर्ति ब्रद्यमम के लौकिक गुणों का निषेध करती है, अलौकिक 
गुणो का नहीं । ब्रह्म को निर्गुण भी लौकिक-गुण-राहित्य के कारण ही 
कहते हैं । अद्वैतवादियों द्वारा ब्रद्मताधषात्कार के सम्बन्ध में स्वीकुत 


"गायाचन्द्रन्याय" का दुष्टान्त भी तार्किक दृष्टि ते अनुचित है । 


महाप्रश्न वललमाचार्य मानते हैं कि उपासना वाकद्यों में भ्रृति 
जिन उपास्य छपो का निर्देश कर।गी है वे विरुद्ध ब्रहम के ही छूप हैं । मात्र 
ब्रद्ममज्ञान ते ही मोक्ष की प्राप्ति नहीं होती अपितु मुक्ति प्राप्ति का मार्ग 
भाँक्ति एव उपासना भी है वृद्वाद्वैत-््यान में माक्ति को ज्ञान-मार्ग की अपैक्षा 
आआधिक महत्व प्राप्त है । उपासना का फल साक्षात्‌ था परम्परया मोक्ष ही 


है अत गण बोधिका भ्रुतियों का महत्व गौण या न्‍यन नही है। 


समत्त वैष्णवदार्शनिको की सबसे बड़ी किष्यता है - प्रिद्दान्त 
की "सक्विषवस्तुवादिता" । इनके अनुतार यदि ब्रह्मम को निर्व्विकष्ष स्वीकार 
करे तो वह अज्ञिय, अनुपास्य तथा अफल हो जायेगा तथा तमस्त लौकिक शव 
वैदिक - व्यवहार बाधित हो जायेंगे । द्रद्मम को परमार्थत सथ्मकि मानने 
के कारण ही. वल्लम गशकराचार्य के पारमार्थिक और व्यावहारिक 


स्तर तथा पर और अपरबद्म की धारण का खण्डन करते हैं । 


विदठलनाथ ने अपने ग्रन्थ मे निर्व्तिक्षावदियों से यह प्रश्न किया 


है कि सगुण शव निर्गुण ब्रह्मम भिन्‍न हैं या अभिन्‍न 9 यदि मिन्‍न है ते! यह 


मिन्‍नता वास्तविक है अथवा अवास्तविक 9 यादि भिन्‍न है तो तुम्हारे 

मत में अद्वैत कैसा 9 सगुण एव “निर्गुण ब्रह्मम की मिन्‍नता वास्तविक हो ही नहीं 

सकती क्योकि तब ब्रद्मसत्र के प्रथम अध्याय के द्वितीय पाद के “तर्वत्रप्र सद्बोपदेशार्स " 
अधिकरण का विरोध होगा ““ क्योकि म्रनौमयत्वादि कथन मे ब्रहम कौ 
उपासना का आधार माना गया है, जो ब्रह्म वास्तविक ही नही है वह उपासना 


का आश्रय बनकर जीव को मुक्ति मार्ग पर अग़सर कैसे कर सकता है 9 


शाकर मत में तगुण ब्रह्मम को अपरबहम माना जाता है क्योकि 
उसके गुण उत्तती क्विष्रतायें अधिधा के उत्पाध हैं जैसा कि विदित ही है कि 
बुद्ध तत्व प्रधाना अविधा में ब्रहमम का जो प्रतिबिम्ब पड़ता है उत्त ईश्वर अथवा 
अपरब्रद्दम कहते हैं । अत यदि इत अपरब्रहमको परब्रह्मम ते मिन्‍न माना जायेगा 
अविधीपाधि के कारण ब्रह्मम, ईश्वर, जीव की तष्टि स्वीकार की जायेगी तो 
महान शभात्त्रीय वाक्य "तत्वमत्ति" का विरोध होगा । “तत्वमत्ति" वाक्य 
तो जीव एव द्रद्मम के ऐक्य का बीघे कराता है । 


खुलाडकी स्यश्याा दताहल इलधधाता दीरमपक पाफरयासक वााबतक "माल प्मरमणन पाया इलयाटइकपर 2: पमलेसकाभााजाकः अकिकाज़ एउमलपक सवाधा+ पीर पतलबर पता, ाएम४०- सरकार पालइउतम सकइसार फोडडयों) पाए ५००२००पावाउछ9 पायलट कग्रासत (सकहस फामिीफ देकर: प्यफकरक कग:27 मर. १ ४५5/भ०१ ८ :९:६०४-. सवापत। पालशए2> धम्काल+ वएक्रए0 पाक आमाउत धाजाकआससाएय0 अतनन्‍ाके ००००००० दलरटम्रसमााकाुक सीजरा॥० परेड आकामाए अदला धान, साकएय-जकफ बटिकधित 


33. सुवर्णसत्रमू - छादोग्ये प>चमप्रपाठके शाण्डित्य विधायाम्‌ । 
सर्व॒बाल्विदं ब्रह्मम «««« प्राफारी रो भारुपः । 


'निल्संदेह यह ताराजगतु ब्रह्मम ही है क्योकि उस ब्रह्म से ही यह 
जगत्‌ उत्पन्न हुआ है, उत्ती मेँ लय होता है उसी मे स्थितिकाल में 
चेष्टाा करता है अत शान्‍त होकर उतती की उपासना करे, क्योकि 
पुरूष निश्चय ही संकल्पमय है इस लोक मे पुरुष जैते सकल्पवाला होता 
है म्रणोपरान। वैसे ही होता है इत्तलिए पुरुष को सकल्य ध्यान करना 
चाहिए और | वह ब्रद्ममईँ मनोमय, प्राणमय और प्रकाश स्वरूप है 
इ्वृत्यादि श्रुति है । 
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तंगुण और ननिर्गुण ब्रह्मम की भिन्‍नता का प्रशन दो तरह से 
विशलाषित कर सकते हैं | वे दोनों वास्तविक छप ते भिन्‍न नही हो सकते 
पादि भिन्‍नता स्वीकार करेंगे तो द्वैतापात्ति हो जायेगी और मध्वाचार्य 
द्वारा तमर्थित वेदान्त अर्थ अर्थात्‌ जीव शव ब्रह्म तात्विक रथ ते भिन्‍न 


हैं स्वीकार करना पड़ जायेगा । 


इससे शाकरमतानुयायियो का 3द्वैतवाद का पिद्वान्त बण्डित 
होगा क्योकि उनके अनुतार सगुण और निर्गुण ब्रह्म का भेद अवाय है, परन्तु 
अवाल्तविक है, अविधा के सम्बन्ध ते ब्रह्म में जगत्कर्त॒त्वादि गुण प्रतीत होति 
हैं और इसी ते इस भेद का जन्‍म होता है किन्तु अधिधा तथा अधिधार्का ल्पत- 
कर्तत्वादि गुण मिथ्या है, इसलिए यह इनका किया हुआ भेद वास्तविक 


नही हो सकता । 


पहाँ. पर यह ध्यातव्य है कि वल्लमभाचार्य पर और अपर ब्रह्म 


जैसे वाम्ताकि अथवा मायिक किसी भी प्रकार का भेद नहीं स्वीकार करो । 


उपर्युक्त द्वितीय विलेघण के अनुतार मायोपाधि -2 के कारण 


उ+७ माध्वादयो जी वब्रहमणोस्तात्विक भेदमगी कुर्वीन््ति । 
- सुवर्णसत्रम पृष्ठ 29 

उ5 उपाधि ते तात्पर्य है अत्तीमित को सीमित कर देने वाली, इसे हम एक 
उदाहरण ते इस (रह से स्पष्ट कर सकते है - जैसे आकापा अत्तीमित होता 
है लिकिन वही जब घट के द्वारा सीमित बनकर ज्यात्लवशा बनता है तब 
उस्त घटोपाधिं ते ग़त्त मानते हैं । उत्ती प्रकार जब ब्रद्मम मायावाच्छिन्न 
हो।ग है तो उतत तकिोष ब्रह्म कहते हैं, अविधावचिछनन ब्रह्म जीव कहलाता 
है | 
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ताविगिष एव ननिर्वगिष्य ब्रद्मम के भेद को अवाल्तविक मानने वाले अद्वैतवादियो 

के पक्ष को मानने पर पुन. कतिपय समस्याये सामने आती हैं अविधा एव 

ब्रह्म दोनो को अनादि माना जाता है यदि अधिया की उपाधि ते युक्‍त 

ब्रहम जगत्कतल्ता बनता है अत यहाँ यह स्थिति उत्पन्न होती है अविद्या एवं 
ब्रहम दोनो ही अनाददि हैं जो अनादि होते हैं उनका नाश नही होता इतसलिश 
तर्वदा सष्टि होती रहेगी प्रलथ कभी न होगा। 


डा0 श्रीमती महुला मारफतिया अपनी पुस्तक " दी फिलासफो 
ऑफ वल्लभाचार्य" में शाकरमत ते सम्बन्धित स्पष्टीकरण को प्रस्तुत वरते हुए 
कहती हैं कि तगुण एव 'निर्गुण ब्रह्म के मध्यमेद को कॉतल्यित माना जा तकता 
है कयाकि यह भेद अबधिधा के कारण है अविधा न तो चवाह्ठाविक है और न 
अवाल्तविक । जबकि ब्रद्मम "श्वमवाद्धितीयम्‌ " है ,भदपरक विचारधाराये 
एव कथन" जीव” से सम्बद्ध हैं जितका वास्तविक स्वरूप अविया के द्वारा 
आउ्वत कर लिया जाता है अआविधा अनादि होते हुए भी जीव के द्वारा 
व्यक्तिगत छप ते अपने स्वरूप को जान लेने पर अर्थात्‌ ब्रहममतुभात होने 
पर विनष्ट हो जाती है ।7" 


सगुण शव निर्गुण शब्दो के प्रचालित अर्थ वल्म्रमाचार्य को मान्य 
नहीं है | उनके अनुतार “झजुब' थब्द का अर्थ है सत्व रजत तथा तमतादि 


गुणों का अभिमाना अर्थात्‌ जिसे गुणाभिमान हो । 


७७एआऑंणभशशाआाआआााणलीभायंधानाजााााा मा दी 3 जा मी मी का का छा आया की का नम 


36«- म७2४७५, +ऐ प्रशए ७७ ३७7.:20७थ४ 6७७ ए:ी)३० ७02७:2094 ६७ 
"उर्यार2 ७ 260७00०03९, (७ 84 £2£७:७:४ ८26 96 टेघ्७७।३ /-अकल 5 


*» 26७ 244, "209७ 27॥43,6 28७ ७90९ 
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" ब्रह्म तर्वात्मक है, अत गुणा की भी आत्मा है, गुणों का 
तर्जक है | यादि ऐसा स्वीकार नहीं करेंगे तो " शेतदात्म्यमिदसर्वम्‌ * 


इत्यादि श्रुतियों का विरोध होगा | 2” 


ब्रहम को गुणों से अवाच्छिन्न नहीं माना जा सकता बालक गुण 
वह्मत्वाच्छिन्न हैं । इसका हेतु यह है कि वाल्लम 'िद्वान्त में गुण की गुणरूप 
से तत्तानहीं है बालक गुण ब्रहमत्य से सत्य है | ब्रद्मम अपने ऑस्तित्व के लिए 
पराश्रित नही है अपितु वह स्वतत्र है। गुण ब्रह्म के स्वरूप नही है बाॉल्क 
उसके ज्ञापकमात्र हैं अत ब्रद्म को वस्तुत 'निर्गण ही माना जाना चाहिए 
पहाॉ शकर के अद्वैतवादी तिद्वान्त के अनुतार निर्गुण का तात्पर्य निर्विधिध नहीं 
है बालक वाल्लभ दर्शन में " निर्गण" की एक विशिष्ट परिभाषा मिलती है - 


"प्रशयक्तगणा 7भिमानरहित " 


च्क 


ग़कराचार्य यह मानते हैं कि सत्व, रणसू, तमस्‌ ये तोनो गुण 
अविद्या-स्वल्य के अन्तर्गत हैं । इनमे जब रजत गुण प्रक्टीमत हेतता है तब 


परब्नह्मम प्रह्यगा के स्वरूप ते झ्षष्टि करता है, जब तत्व का आविभाव होता 
तब विष्णु के स्वरूप से रक्षा करता है जब तमत का आवि्भाव होता है 
तब शिव के स्वस्य से प्रलय करता' है । इस कथन की श्रीमद्भागवतपुराण मे 


भी पुष्टि कौ गयी है ।7 


संचमाज इनक ध्याणा॥० वसादाक+ टिक दॉप्ाकपामरपा। अधायरा सकतया/रेकाद्र2),. परइइसंक इरमाताक अधमदा लाए यमगाए-संधाकाक सहपकद्गाहहाकक धरयदकिम अप्यधा अयदास व: पहिया असभातए, इजकामड। व्वाबकक रालएच्य-परारोद! पयमाकायतीया। प्लकफयिनआए। वदददाक पाललाओडे पकयछ पाकर अारक। सका हरकत साला काका] सितारे कतथममा तमाम इदलादाका वयरताए: सतर्क पेंध्माता प्रांकरादत पाना पायतादी ड्रकमाततयाउमपका इक काथ८>र 


57- डा0 राजलक्ष्मी वर्मा - आचार्य वललम के किद्दाद्वेत दर्षान का 
आलोचनात्मक अध्ययन 


58. तत्व रजस्तमद्ठ ति प्रक्‍तेर्गणास्तैर्युक्त, पर. पुरुष एक इहात्य धत्ते । 
गस्थित्यादय हरिविरश्चहरेति तज्ञा" । 


- श्रीमदृूभागवतपुराण 
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अत बृद्वाद्वैतवववादियो का यह कहना कि अविधा श्व ब्रह्म के 
अनादि होने से तर्वदा प्ष्टि होती रहेगी और प्रलय नहीं होगा, अतत्य 
है । 


मी 

इस स्पष्टीकरण के प्रत्युत्तर में विटठलनाथ का कथन है कि 
तत्व, रजब तमत् थे तीनो गण 3चैतन हैं इनका आविमभाव्रि - क्रम है 
प्रथमत रजस अनन्तर सत्व का तदननतर तमत्‌ का | इन गुणा ते जो स्ष्णटि 
होती है वह स्वत नही हो सकती उसके लिए एक अआधिष्ठाता की आकयकता 
है पादि ब्रद्मम की इच्छा कारण है जो जगत्‌ के स्ष्टि-स्थिति तथा सहार भी 
उतती ते हो जायेंगे फिर गृुणो की अआकायकता ही नहीं रह जवयेगी । ब्रह्म 
तो तर्वशाक्तिमान एवं सामर्थ्यशाली है उसे तत्व रजत, तमस जैसे गुणे की 


अआकायकता कदापि नही पड़नी चाहिए । 

गवद्ठननाथ कहते हैं कि केवलादैती गुणाविर्भाव में ब्रह्यम की इच्छा 
को कारण मान मी नहीं सकते क्योकि उनके मत में ब्रहमम आविधा की उपाधि 
से ग़लत होकर अर्थात्‌ अविधा के अधीन होकर सष्टिट करता है| गुणाविर्भा व 
में जो इच्छा होती है वह कार्यक्ध्रयिणी होती है क्माविषयिणी नहीं । 


पहले तर्म, फिर स्थिति तत्पश्चातू सहार इस क्रम का भी कोई हेतु होगा 9 


ह्त प्रगन का उत्तर पूर्वपक्षी देते हुए कहते हैं कि गुणों के क्रम ते 


प्रकट होने में गुणो का ल्वभाव ही कारण है | 
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श्द्वाद्वैतियों के अनुतार यदि गुणो के क्रमाविभ्भाव में स्वभाव ही 
कारण है तो ब्रह्मम को कारण मानने की क्या आकयकता है, ऐसे स्वभाव 
वाल गुण स्वय ही ज्ष्टि रचना करने में सक्षम होगि । सुवर्णतत्र के अनुतार यदि 
गुणों के क्रमिक आविर्भा व को ल्वभावत ही माने तो अनीश्वरवाद की 


प्रताक्‍्ति होगी ॥-? 


इसके अतिरिक्त डद्रदमम को अविधा-परतंत्र मानकर अर्थात्‌ आविदा 
की उपाधि ते ग़लत ब्रह्म को मानना भी नियमाठिछद्व है क्योकि प्याकरणाचार्य 
महर्षि पाणिनि ने अपने ग्रन्थ "अष्टाध्यायी" में "स्वतत्र" कर्त्ता " इस तत्र 
से कर्त्ता को स्वतन्त्र घोषित किया है | 

अद्वैतववादियो ने यह प्रप्नन उठाया है कि जिस प्रकार सैनिक 
राजा के अधीन रहकर भी युद्ध करते हैं वैत्ते ही ब्रह्मम भी अधिधा के अधीन 
होकर सष्टि-कार्य क्यों नही कर सकता 9 


किन्तु यह ध्यातव्य है कि सैनिक राजा के अधीन होने पर भी 
ल्वतत्र रूप ते अपना-अपना कार्य करते हैं किन्तु ब्रह्म स्वतंत्र रूप से कुछ नहीं 
करता इसलिए इसे कर्त्ता नहीं कह सकते । उपाधि युक्ष ब़्हम को कर्त्ता 


मानने पर ब्रहमम को कर्त्ता मानने वाली तभी श्रुतियों का विरोध होगा । 


कक अाएाह सकमइाअन्पराा- पाए चहल उकाड2% पका रात वसा पद्ाकाह22 फालत्फर फमंयरत: का माकार 5 आफाा5॥ स्ाजकाक मयासनास (9न्‍423: अएकएी। २१2:०० (कप जमाबन भच्तासक सकता %दापिकता> फलपतकामायाक्िए 4 ४ अक्राजा० अेरााआाफरदालानकंजअण ८ उकधन्‍यक- पकरक पदचाकाक, आडकक पतन २० ताक एफिलएए+ ७ साधदा26 उापााउल चभाए 2१० जसास+ ामाान्वक्रपपल: सककााक पपएवक धाबाफप+ मरा००००- भगाए, पंडलपातेंश नम्याएका साफपका उराका50. ४२७0०७२॥ संडफाड56. 


39 तथा च तति क्रमिकाविभ्भाव स्वमावाना तेषामेव कारणत्वापत्या5 नीश्वरवाद 
प्रतक्‍्तेरिति वेदान्तत्वाभिमानिनस्तव मते श्व न वक्‍तु गक्यमित्यर्थः । 


- बुवर्णूतत्रमू , प0 5। 


886 


केवलादैती यह मानते हैं कि वस्तुत अआविधया की उपाधि ते 
युक्त ब्रह्म छी पतष्टि रचना करता है, श्रतियाँ अविधा के कर्त॒त्व का ब्रह्म 
में उपचार ते वर्जन करती है जैसे कि केवल तेना युद्ध करती है तथापि सभी 
लोग यही कहते हैं कि ” राजा युद्ध करता है । "अत श्रुतिविरोध की कोई 


आर्पात्ति नही है | 


शुद ब्रहम ते ही सष्टि होती है - 


अकपातद/ पंभपकिा, पत्र -सप्थ अर इडरश:प०३..द्र्थकक- एप 260. उछल: डरएसफ्डी:. छरअंकआ#ि॒गंओजए+ १०३स्‍का%. का अ्रकसंरफ मयकओए 3 कोइगाओ+ सानकामदर पलक, रामसुऋ बप०# शुदफात बह/धाकाए सानशजा: 


पतिदृहलनाथ के विद्ञार से अनादि आविधा और परब्रद्मम के मध्य 
राजा और सेना जैसा परस्पर तेव्यस्रैवक भाव सम्बन्ध नही है क्योकि 
"तंदेव तौम्येदमग़आसी तू " अर्थात्‌ म्ष्टि के पर्व केवल ब्रहम ही था, यह 
श्रुति सृष्टि के पर्व ब्रद्म के अतिरिक्त किसी अन्य वस्तु की सत्ता का पर्ण 
निषेध करती है यदि अविदधा ज्ष्टि का कारण होती तो यह स्षष्टि के पर्व 
अवश्य ही विधमान रहती क्योकि कार्य ते पर्व कारण अव्य॒ रहता है 
और अविधा छूपी कारण यदि होता तो रहते हुए का निष्चध होना' किसी 
प्रकार समव नहीं है । अत अविदयोपाधधि ते युक्त ब्रहमम सष्टिट का कारण 
होता है, यह कथन सर्वथा असत्य है शक मात्र छरद्र ब्रह्म ही स्ष्टि का कारण 


है अविधा तो उतकी गाक्त मात्र है। 


केवलादैतियो को विदृठलनाथ द्वारा स्वीकृत पुद्दुब्नद्म से सृष्टि 
का छिद्वान्त मान्य नहीं था उनके विचार से “सदेव तौम्येदमग अलीत्‌ “ 
इस श्रुति में ”ततृ" शब्द अविधायुक्त ब्रह्म का वाचक है अत यह श्ररत्ति 


आव्या - युक्‍क्ता ब्रह्मम के आतिरिक्‍त अन्य वल्तुओ का निषेध कर सकती हे 


रच थी 
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अविधा का नहीं कर सकती । 


ज्बकि इसके ठीक विपरोत एविटठलनाथ का तर्क है कि "सतत" 
का तात्पर्य मात्र शुद्ध ब्रह्मम ते ही है माया अविधा "दि वस्तुओं ते 
नी । अपने तक॑ को सर्वालत करने हेतु वह श्रीगदूभगवषद्गीता का दुष्टान्त 
भी प्रस्तुत करते हैं - " ऊँ तत्तदिति निर्देशों ब्रदममर्णद्राविध. स्मत +४ 
अर्धात्‌ ऊं, तत्‌ और सत्‌ ये तीनो केवण ब्रह्मम के नाम हैं अत "सतत" गब्द 
का अर्थ आविधा युक्त ब्रह्म नही हो सकता । पूर्वपक्षी विदृठलनाथ के उपर्युक्त 
तर्क को #चस्त. करते हुए यह स्वीकार करता है कि " सत्‌" शब्द का अर्थ 
यदि शुद्ध - ब्रह्मम मान लिया जाये, तथापि "तंदेत सौम्येदमग्रा आतसीतू - 
ह छादोग्येपनिषद्‌ 6८८2/।३ इस श्रुति ते ज्रह्दमातिरिक्त वस्तु का निषेध नहीं 
हो सकता क्योकि इसमें जो "सतृ" शब्द के अनन्तर “एशव" पद है इसका 
तम्बन्ध " आतसीत्‌ क्रिया के साथ है " सतत्‌" गब्द के साथ नटी है इक्तालिए 
इसका अर्थ केवल इतना ही है कि मृष्टि के पूर्व ब्रह्मम अवश्य था, यह 
नही कि ब्रह्ममतिरिक्त कोई वस्तु ही न थी । यदि रेसा होता तो ब्रत्ति 
"ग्रे" इस पद ते ब्रहमतिरिक्त काल की सत्ता न बताती, क्योंकि ब्रहमतिरिफ्त्त 
की सत्ता का निषेध कर पुनः ब्रद्ममतिरिका काल की सत्ता बताना 


पवापिर विरोध है ।7! 


स्का रााओए अलममाम पाकधलामााछ9त वहंान सातपकक चमंडर आाइतस। अआयााचत धामरावसवक्णह परम इमदाक। एमाकामा अंग्रडोगफाउलीी कतंपाकापयलहक पसंकरक जधिवदल प्रफयतपर रमकाकद परशरिदुमंसरअतात पलक व्यक प्रकमव ैंधिकारूदागहिकंस साफ पदक सक्इपा ककरक्रिज्ालताल' वडआातक फ्रीयलप्पंदाराक्ा+ जिशाढ सवक्राज्रयका0 प्कापआाना समााबक बक्फ्रोकर पकरणामत-वरपःलाक प्तातकाक वार बाखद्राफ: पाक जप: परोलिकादा प्ीरंबयपासाव सिड्र-2० पलंपरफए पान: धकाक, 


५0५ न व सच्छब्देनोपाधि विकश्छिट्रेव ब्रहममोच्यत हति वाच्यम्‌ । विनिगमका- 
भावात्‌ * ऊँ तत्तादिति निर्देशों, ब्रहद्ममणः: त्रिविध स्मृत" इति गीता 
का वाक्य विरोधाध्व । * 
- सँवर्णसत्रम , प0 उ5 


५।« संदीक विद्वन्मण्डन का हिन्दी निष्कर्ष , पृु0 5 


3 () 


पर्वपक्षी के इस अरोप का बण्डन करते हुए विटृठलनाथ का 
प्रत्युत्तर इत प्रवार है - "संदेव सौम्येदमग़ आतीतू ” इस श्रुति में “श्व" 
पद में सम्बन्ध का पारिवर्तन कर देने मात्र ते ब्रहमातिरि फ्त वस्तु की सत्ता 
प्रमाणित नही हो सकती क्योकि " सो नुवीध््य नान्यदात्मनो पश्यक्र्‌ " 
अर्थात्‌ ब्रह्मम ने अपने स़वरूप से अतिरिक्त और किती को नही देया इत्यादि 
और भी अनेक श्रृतियों ब्रहममातिरिक्त वस्तु का निषेध करती है "श्व" पद 


फटे » 


का अर्थ व्यवच्छेदक के छूप में जग़हण किया जाना चाहिछ । सत्‌ृ" और 


एव का जो स्वाभाविक सम्बन्ध प्रतीत हो रहा है, वही उचित है। 


पर्वपक्षी की "काल" सम्बन्धी अर्थात्‌ "3ग्रे" पद ते सम्बन्धित 
आपत्ति का स्पष्टी करण करते हुए विट्ठल कहते हैं कि श्रुति भें काल-वाचक 
"अग्रे" पद का प्रयोग करने का तात्पर्य यह नहीं है कि सृष्टि ते पर्वकाल था। 
मृष्टिट ते पर्व ब्रहमम ही था इस बात को भी तमनझ्ञाना हो' तो जब तक "पर्व, 
प्रथम, अझग्रे “आदि किसी कालवाचक पद का प्रयोग न किया जाये तब तक 


समझा नहीं सकते इतलिए सष्टि समय के व्यवहारान॒तार कालवाचक “ग्रे” 


ऊ। पड 
पद का प्रयोग किया गया है। वस्तुत "कालरूपो5 वतीर्ण " कालो४स्मि" 


संसकआ साधााछ वानी सइमाता सरेपजा धदााइक पका वासाइक बलाआाला0 पकाधा;कजुमाता पाकताव+ शलांसकफजफरकााप्रायड॥ पीकीआए आप्रमाह, सासाकक-र्यामएल+ आाुमकमपलक्राक बादााह। <ूएज०) धभानाएक सक्क7॥कास+ समातर6 पकााा> फामासााइअगा& परम ग्रल्‍क/परामरद्ायतजाएद पेडामला0 कषलोदोत संअाकाउा रक्षक सत्य शलालसा शालकात, भा्रायरम्का५ पशामााओ धउरी>-बाातंअ+ 2पेडस ता ५ह455 शल्य काथाशआलएाएक३॥ पहीआ2० प्रधसादा दरगीडफंसपात #कीकॉक पाकर 


५2 कव्िष्यपदान्वितिन अन्ययोग व्यवक्छेदकनिति यावत्‌ ।* 
- हरितोथिणी - पु0 52 


प5- क- . पर्ववन्तान्त बोधनार्थ मिवेत्यर्थ: | 
हरितीधिणी , 52 


ख-. सुवर्णसत्रम , पु० 52 
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इत्यादि वचनो के अनुतार हमारे मत में काल भी ब्रद्मम स्वरूप है इसलिए जष्टि 
ते पूर्व इसकी सत्ता मानने में टमारी तो कोई हानि नही है। 


बद्ाद्वेतियों के इस तलिद्वान्त को अद्वैतवादी स्वीकार नहीं कर तकते 
क्योकि शैेसा करने पर उनके द्वारा स्वीकृत ऊिद्वान्तों का विरोध होगा, 
उनके अनुसार अविधा ब्रह्म ते अभिन्‍न न होकर भिन्‍न है इसलिए सष्टि से पर्व 
ऐसी आविधा की सत्ता मानने पर "सदेव सौम्येदमग़ " इस श्रुति का विरोध 
होगा । 

मष्टि-प्रकरण की श्रुतियों यथा "आतलीवैदमग़ आत्तीतू " ** 
अनन्दाद्येव बॉल्विमानि भतानि जायन्ते " इत्यादि में सर्वत्र आनन्द, आत्मा 
आदि शुद्ध क्रद्गवाचक शब्दो के ही प्रयोग मिलते हैं अधिधा का गम मात्र 
भी उल्लेख नही है। इन श्रतियो के अर्थ का निधारिण करने वाले भगवान्‌ 
वेदव्यात भी " गौफवचेन्नात्मगब्दातृतान्निष्ठत्यमरोक्षोपदेशात्‌ *? इत्यादि मत्रों 
के द्वारा ब्रहम को ही कर्त्ता प्रमाणित करते हैं इसालिए अविधा को या अविधा 


युक्‍त ब्रह्म कोकर्त्ता मानना उचित नही है। 


"आत्मा" शब्द तमत्त वेदान्त वाक्यो में निर्गणण। परब्भह्मम का 
ही वाचक है, उस ही जग त्स्रष्टा। भी कहा गया है | गौण ब्रह्मम में स्वतन्त्रता 
का नितानत अभाव है, उतमे कर्त॒त्व की अर्हता नहीं है। सब कुछ करने में 


तमर्थ परव्नहम ही जगत्कर्त्ता हो सकता है यह श्रुति-सम्मलत विदार है । 
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५५ ऐतेरय उपनिषद्‌ ।//। 
५5 वेदान्त सत्र ।025, ॥/%6 द्वष्टव्य 


"हरितोणषिणी कार " लिखेते हैं कि कर्त्ता स्वतत्र होता है ऐसा 
पाणिनि ने लिखा है ।7० 


"गौणचेन्ना त्मशब्दात्‌ " तथा " तान्निष्ठस्यमो धोपदेशात्‌ * 
॥ |//5, ॥//6 है तत्रो' के सन्दर्भ में केवलादैती दार्शीनिको का विचार 
है कि साख्य दार्शनिक जो केवल प्रकृति ही अर्थात्‌ अचितन प्रधान को म्ष्टि का 
कारण मानते हैं, उत्तका उपर्युक्त सत्र निषेध करते हैं, इसलिए इन सत्रो का 
उपयोग इ्वत्न विषय में नहीं हो तकता पक अविधा युक्त तसगण-दब्रहम कर्त्ता 


नठी है, पृद्व ब्रह्मम ही है । 


केवताद्वैती यह मानते है ल्‍कि मायोपाधियुक्त तगुण ब्रह्म मे ही 
कर्तत्व आरोपित किया जा सकता है यथा राजा के सेवक राजा के अधीन 
होने पर भी अपने -अपने कार्यों में स्वतंत्र होते हैं उनका स्वातन्त्रयाभाव उनके 
कर्तत्व भें बाधक नही है उत्ती पकार ब्रह्म भी मायोपाधि से युक्त होकर सष्टि 
करता है। एक अन्य हृष्टान्त देते हुए अद्वैतवादी कहते हैं कि यथा- 
"घटाकाश चलती ति" अर्थात्‌ “घटाणशश चल रहा है " में क्रिया घट मे हो 
रही है, आकाश में नहीं किन्तु घटोपाधि के कारण क्रिया का आरोप 
अकाश पर हो रहा है *” बिल्कुल यही प्रक्निया ब्रद्यम पर भी लाग होती 
है | धुद्र - ब्रदमम सृष्टि नहीं करता बल्कि मायोपाधि से ग्रस्त ब्रह्म मे ही 
कर्तत्व आरीपित करना न्‍्यायेचित है । 


काला इकएंएआ 2७ फाउकता 294 पहल -या्ाद अंकिता ध्यााआाक, लैलाल ऋषाआाए एकददित 6हक दी॥भाा0 उाफशक शाकातधक कमाए प्माइएक॥ पतायकपपादाल). परवका वाकादाष्यााता दाना हुक फीमक्ात) अपाक्रसआ5त इवााा2जफकिए फोडक-ााकड। लाइएढ७ ऋ्ांक्कः पलीडक हद पिता दवापतक भाव पदव) वाएमल-अामयथतववेठक सहआामुद।. गरजे यनामातदा॥257 गहाडक ऋाइजार सायात्क. धडध्याकया्राकाक, फग्रमाक जज०ानन प्रयकएक इराक 


५6- "कर्तत्वे स्वातन्त्रयभव प्रयेोजकर्म्‌ । "ल्वतत्र कर्तेति पाणिनितत्रादिति 
भाव । ->हरितीणभिणी पृ0 उ5>5५ 
५7« अत्र दृष्टान्तमाहु घटक्रियेविति । घटस्य चलननाकाशशचलती पति व्यवहार*। 
तंत्र घंत क्रिया, न त्वाकागैे, श्वमुपाधावेव कर्त॒त्व स्थादित्यर्थ- । 
> हरितीषिषी , पु0 5५ 
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इसके उत्तर में विदठलनाथ कहते हैं कि 3द्वैतियों की पह 

विचारधारा अनुचि। है क्योकि श्रुति ब्रह्म को कत्ताश्व कारण घोषित करती 
है - 

" यतो वा इमानि भता्नि $ तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 5/। [ 

" सन्‍्मला सौम्येमा सर्वा प्रजा, तदायतना सत्प्रतिष्ठाईछादोग्य06/8/५॥ 

" तदैधत, बहुत्था प्रजायेमेति , तत्तेजोी$झजत $ छादोग्य 0 6/२/३६ 
केवनाद्वैतियो की बात मानने परेश्रुति का विरोध होगा ।॥** 


ब्रहमतत्र के प्रारम्भ में ही “अधातो ब्रह्ममजिज्ञाता [विदान्त तत्र ।/॥/॥ 
छस सत्र से यह उद्घोषित पिया गया है कि वेदव्यास इस ग्रन्ध भे निर्गण्रहम 
पर विचार प्रस्तुत करेंगे +सके अनन्तर ही "जन्‍्माद्यस्यथत " [विदान्तमत्र 4/॥/८2३ 
सत्र से ब्रह्मम को जगत्‌ की प्ष्टि स्थिति तथा लय का कर्त्ता बताया गया 
है। 


अद्वैतियों के पिचार ते श्रतियो ब्रह्म के स्वरूप का वर्णन उभय प्रकार 


७. +9 


में करती हैं | प्रथमत, "तत्व ज्ञानमनन्तं ब्रह्म जप ते ब्रह्म के श॒द्र स्व्ूप 


का परिचय देती है, द्वितीयत. वह जप कार्यों के सम्बन्ध से ब्रद्माम का परिचय 


'सहड5& समामाए कीमाक-जपामाक कांड दशक यकाकः पराककक एलााउत दादकाक दाडाप्का धानारा उभर पॉलडए, सदाआा+ चलाए बुएडडात ऋााएाम आपतानत पार तक हिताा28 दान प्ले काम्मेमड़ सनक हमला सपरकांक तवंसगपंपररमइंलनाए धजक॥ जससह॥ एप्पल सतककड ध५००४० माताकाढ' साकनना हजय% पदक: शडइप प्रेकरेक' रद बृडकिकायाए50 कदम! पदक बयान कापकथा। भरना अत कोड #तप्ाड> ऋषकिवओ बनना -..5 उ्ालभपद+ अत: प्रासकालमनलिफि 
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५9 तैल्तिरीयोपनिषद्‌, ब्रदममवल्ली । 


94 


भराती हैं , यथा " यतो वा इमानि >० इत्पादि । 


इनमे प्रथमेक्‍त वचन ताथधात्‌ ब्रहम-स्ककपपरिचायक होने से मुख्य 
है और अनन्तरोक्‍्त केवल कार्य-सम्बन्ध से ब्रहम के उपलधक हैं हसालिए गौण 


है । 5 
ब्रद्म के कार्यात्व को प्रदर्शित करने वाली श्रुतियों को “गुण 


त्वन्यायूयक ल्थना " ३ अर्थात्‌ गौण अगर में लक्षणा, उपचार आआंद की कल्पना की 

की 
जाती है | न्याय ते मुख्य मान लिया गया है | अत "जन्मायस्य यत “ तत्र निगुंण 
ब्रहयम का स्वरूप लक्षण नहीं माना जा क़ता है यह ब्रह्म का तटस्थ लक्षण 


है । 


नि्एण ब्रह्म जग त्कर्त्ता है - 


वलल्‍लभावचार्य जी के कथनानुतार "यदि जगत्कता को गौण मानेंगे 


तो उसकी निष्ठा करने वाला सत्तार को ही प्राप्त करेगा, मोक्ष को नहीं ॥7* 


"हेयत्वावचनाच्च " $ ॥/॥/7६ सत्र का भाष्य करते हुए आचार्य 
जी कहते हैं कि " इसलिए भीनर्निर्गण ब्रहमशैजगत्‌ कर्ता है क्योकि वेदान्तों 
में जहाँ तावनो' का उल्लेख है वहाँ जगत्कर्ल्ता को प॒त्रादि की तरट हेय रूप 


ते नही दिखताया गया है | यदि जगत्कर्त्ता त्गुण है तो प्राकृत गुणों से 


७७४+७७४७७७४७७४/७७७७४७७७७४७७/४/७४७४/०७४७४४७०७७७४७००७ ४७००७ ००००४ ७४००७०७ ७ ७ऋ/७ दर्ज री आाा आंआांधजी आरा दी आप पका अप ि४0 7ज३ आस आाक६ ५ आम 2 २४ कंबल जी 


50. तैत्तिरीयोीपनिषद्‌ 
54.. सटीक विद्वन्मण्डनम्‌ का हिन्दी निष्कर्ष - प0 ७ 
52. "तत्र यादि जगत्करत्ता गौंण स्पातु तननिष्ठत्य संसार शव स्थान्न 


मौक्ष ।" 
- ब्रहमतत्र माष्य, वल्नेमाचार्य, ॥//6 


मुक्त होने के लिए वह मुमुक्ष्तो का उपास्य नहीं हो सकता, जैसे कि 


यादि "सत्यज्ञानमनन्तुब्रहम" -+ यह श्रृत्तिनिर्गुण ब्रह्म का वर्णन 
करती है तो * तस्माद्वा श्तस्मादात्मन आकाश सम्त "7? इत्यादि कथन 


ब्रह्मम को सष्टि कर्त्ता बताये तो यह सेभव नटी, क्येशकि रेसा मानने में 
प्रकरण -विरोध है | इसके अतिरिक्त सगुण शव निर्गण ह उम-भेद की कत्यना 
कर गृुणावबोधंन कराने वाली शभ्रुतियों को पगुण ब्रहम तथा ब्रह्म बोधिका श्रुततियों 
को निर्गुण ब्रह्मम परक स्वीकार करने में " सर्वेविदा यत्पदमामनानन्‍्ति 2" तथा 
"वेदैशच सर्वेर्रहभिव वेदों “१” .. आदि श्रुति भी बाथिका है क्येयकि इनमे 
स्पष्ट छप से कहा गया हैवक तभी वेद श्क ही ब्रह्मम का वर्णन करते हैं । 
केवलाद्वैती जिनको तगुण्क्रड्रहम अर्थात्‌ ईश्वर मानते हैं वे श्रीकृष्ण भी प्रीमद- 
मगवद्गीता के "वेदैश्च सर्वैरहमेव वेद्यर " इस कथन के द्वारा केवल अपने ही 
स्वरूप को सब वेदों ते ज्ञेघ बताते हैं | इसलिए सगुण-निर्गुण ब्रह्मम-भेद स्वल्प 
मी माननीय नही हो सकता, कर्तृत्व आदि तब गणो की ब्रह्म में वास्तविक 
मानना हो ठीक है । यदि तगुण एवं निर्गण के भेद को स्वीकार करेंगे 


तो श्रुति- विरोध उर्पास्थित होगा, अत केवलादैती की भेद विधयक मान्यता 


सक्ाकक इकेजापन अजासंया> मगरडा, ऑन पंशफ0॥-परमीकरन पयाक हाफ अंसाकापंटा यपयधत पलतात्त० परटनाानमा04% यश यषषय:नपताकाक क्रमया-पपरद्कक- अकिकाल सानदकार फाहलाक चामरदआत वरडरककानयमयमकवा वाली, द्राइ७क ध्रोजिस:: अासमभानवदककत. उमथ्टा%: प्रकाषया;2-पकामदा+ पपला+१ नतमानह0: भहराा०-पहविलाक गा्कप्ाक ंत्रसिपेड: पाजानातन्‍ककशाक्र अब अधया सस्ता फायर पश्फयत. स्का (सकस८+ साधभारा-पदिकरयिव, अहाताप+ हषिपक अधपाा+ रनवे परंज्रभमहगाक वामाक्। 2ापरधालममाखपाकक, 


53. हतो$पि निर्गुण एवं . « ««« पुत्रादिवत्‌ ॥" 
- ब्रहमसत्र- भाष्य 4//7 


5५५ तैतत्तिरीयोपननिषदू, ब्रह्ममव ल्‍ली 
55. तैत्तिरीयेपपनिषद्‌, ब्रद्ममवल्ली 


56 सभी वेद जिस ब्रह्म का वर्णन करते हैं । 
57« श्री मदभगवद्‌्गी ता 


अम्गत है ।>० 


इस तरह ते यह कहा जा सकता है कि ब्रहमम को निर्गुण घोषित 
करन वाली भ्रुतियाँ उत्ते लौकिक गुणों ते रहित बताती हैं किन! उसे अलौकिक 
दिव्य तथा क्हत्वादि गुणा ते राहत कदापि नहीं घेशषित करती हैं । 


श्रुति ब्रह्म के कर्तत्व तथा अकर्तत्व दोनों का ही वर्णन करती 
है। “यतो वा इमानि भतानि जायन्ते " तथा " अतगो हि अय पुरुष: " छप 
ते । इत त्थिति मे ब्रहमम को "विछद्ध धर्माश्रपी" स्वीकार करके उसे कर्तत्व तथा 
अकर्तुत्व दोनी का ही आध्रय माना जाये अथवा दोनेः मे से फकिसो एक को 
स्वीकार किया जाये । हेसी स्थिति मे यही होगए कि कर्तत्व को लौकिक 


मानकर उत्ते ही अस्वीकार किया जाये । 


किन्तु डा0 राजलक्ष्मी वर्मा ?? के शब्दों भे " रेसा करना इसलिए 
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59% आचार्य वल्‍्लम के पविषुद्वाद्वैत दर्शन का आलोचनात्मक अध्!बन - 
डा0 राजतक्ष्मी वर्मा पृष्ठ ॥02 


तभव नही है क्योकि श्रुति तर्वक्ष ब्रह्म को " ईश्वण" क्रिया का कर्त्ताा कहती 
है - " से रेक्ष।" [शितरिय0 ।/। 9 । ब्रह्म की यह ईश्वण क्रिया प्रकृति आदि 

के सम्बन्ध से नहीं अपितु तर्वथा स्वतत्र है, क्ये।कि ईश्षण क्रिया के ताथ कर्त्ता 
रुप मरे "आत्मा" पगब्द का ही सम्बन्ध है । « « «««४« « आत्मा 


गब्द तमतल्‍्त वेदान्त में निर्णण परब्रहम के अर्थ मे ही छू है। " 


वल्लभाचार्य जी के विदार ते निर्गुण ब्रह्मम ही कर्त्ता माना जा 
सकता है क्ये।कि त््लत्ता स्वतत्र होता है । जो तगुण जेता है वह परतत्र 


होता है इती लिए सग॒ण प्रकृति ,परमाण आदि का तृष्टिकर्तत्व नही है ।*९ 


ब्रह्म का कर्तत््व अलौकिव है - 


'इद्ाउलन0 अफपााशाकः 'आइरेशा॥ आरंकााए- चवियियरेन जपवात&० भाामाआत> जाए यूएस: पटक: पक्रमामश» साउफासस, पायिताक शान जयालयाए, प्शाहशप+ प्काराम वषदनाअम पारा धरयायंधक, 


ब्रह्म का क्तृत्व लौकिक नही है अपितु अलौकिक है अणभाष्य ?। 
में कहा गया है कि देहादि को आत्मा मानने वाले सह्तलारी जीव को जगत्कत्ता 
नही माना जा सकता है , प्रापजुचक क्ठत्व में तो मढता का जीव को 
कर्तत्व -अभिमान हो भी तकता है किन्तु अलौकिक तष्टिट मे बह भी नहीं । 
भौतिक देव तिर्यदई , मनुष्यों ते युक्‍त , मानसिक कत्पना से भी परे, 
असख्य लोको और ब्रद्माण्डो की अदभुत तरचना ते समान्वित इस सष्टि का 
अनायात हो उत्पत्तित, स्थिति और विनाश लौकिक कर्त॒त्व ते परे है अत. 


ब्रह्म का कर्तत्व अलौकिक ही मानना चाहिए । ९4 


60. स्वातत्रयाभावेन तगुणत्य कर्तत्वाइयोगात््‌ वेदाशच प्रमाणभता ॥। 
- अगुभाष्य ।//5 
6।- अणुभाष्य ।/॥/2 
62- अनेक मत भौतिक देवतिययद: मनुष्यानेकलोकादभुतरचनायकत ब्रह्माण्ड 
कोटि ह्यस्य मनताप्याकलयित॒मू, अशक्‍्यरचनस्यथानायात्तिनो त्पात्तिस्‍स्थिति 
भग करण न लौकिकम ।" 


38 


ब्रह्मम को जगल्कत्ता गौण अर्थ मे नही माना जाता है क्योकि 
गौण अर्थ मे मानने पर तो कर्तत्व किसी अन्य का सिद्ध करना पड़ेगा , 
संत्रकार ने प्रकृति तथा जीव के कर्त॒त्व का निराकरण स्वयं ही कर दिया 
है जड तथा जीव का निराकरण करने ते अन्य ताधन ल्वय ही निराकुत हो 


गये अतश्व श्कमात्र ब्रह्म ही कर्त्ता' क्‍िद्द होता है। "” 


अध्यारोप तथा अपवाद का खण्डन « 


सककआ0 साजप्यल, पदसपकालि/बारप3 वाला क्यप्क्‍ायी: व्यक्रफा; सरप्क्ाप०8र८मन्‍ककत नााल्यरी: अडिकाड मद्जाााफ। १2ृता+ फायाल्‍माला- 'र्कपात सवाश+0 तुएडकक पाहाहनता पलक नजरिया पायाउिकिश: पदबाा-त पीकर आम 


विःठलनाथ ने “विदन्मण्डनमृ " में गकर द्वारा प्रत्थापित सिद्वान्त 
अध्यारोए तथा अपवाद मा खण्डन किया है । उनके खण्डन को प्रस्तुत करने 
के पर्व, पूर्वपक्ष की विचारधारा ते अवगत होना आश्रायक है। उनके अनुसार 
ब्रद्मम का जगत्कर्तुत्व श्रुति सिद्ध नही है । एक ओर श्रुति “आत्मा वाड़रे 
श्रोतव्यों मनन्‍्तव्यों निदिध्यासिततव्य कहती है तो दसरी और यतो वाचा 
निवर्तन्ते अप्राप्य मनगा सह " के द्वारा निष्षध करती है। एसी स्थिति में 
"प्रथालनाद्वि पकस्य दरादस्पर्शन वरम॒ " अर्थात्‌ कीचड्ू लगने पर धोने की अपेक्षा 
पह प्रेपल्कर है कि मूनष्य कौचड् लगने ही न दे इत न्याय के अनुसार ब्रह्म के 
कर्तुत्व का प्रतिपादन व्यर्थता को प्राप्त होता है । 


बात्क0) जा 52 सहज, लापता भा5५ हज्ताएक साल संचार धमाका रड्शाक प्रदान महदर मक्का कहावत यावाए७ सडपमाक बम कास्य#० घास धयधा च्यशायाक काएकक सात पला+ इमपब पासाहुच। पाकाआ>पउसल+ करता रस इाइपम जाप चमक काउनयान-दाममप्र७ सा धर्रपक समका० दारया॥-चधयारत वाला पड़का। भाकाक- 'फसमक तट॥४० १शयानकाध-ाक७ समादक पाधाक) पन्‍यायकराशकक पा :कासप:क प्ताएा2७ हा9+कलाआ0 कमान पलप्धयारकाबीज 


65. नोपचारोपन्यायेन वक्‍ूतु शंक्यम्‌ । तथा सत्यन्यत्य स्थात्‌ । 
तंत्र न प्रकत॥ भग्े स्वयवनिषिध्यमानत्वातु । न जीवानामस्वातत्रुयात । 
न चान्येषामुभयानिष्वेधादिव । तस्मादवदमपतमेव कर्त॒त्वम्‌ । 


- अणमाष्य ।/।/2 
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प़्कर के विचार ते कतृत्व का प्रतिपादन करने वाली श्रुति पूर्णतया 
अतगत नहीं है क्योकि इनकी उपधोगिता दु्जैय ब्रह्म वा ज्ञान प्राप्त करने मे 
सहायतय प्राप्त करने में है जिते शास्त्रीय भाषा मे"अध्यारोप एव अप्वाद " 
कहते हैं । तगण ब्रहमपरक श्रुति पहले ब्रह्मम के कर्त॒त्व का विधान कर: है जब 
ताधन की बद्धि औपाधिक ब्रह्म अर्थात्‌ तगुण ब्रह्मम भें स्थिर हो जाती है तब 
उत्त अध्यारोप अथवा उपायि का खण्डन करके ताधक को निर्गण ब्रह्मम की प्राप्ति 
की ओर प्रेरित किया जाता है। इस सन्दर्भ में " शाखा अरून्धती न्याय हूँ 
का दुष्टान्त प्रस्तुत किया जा सकता है | जित प्रकार सदक्ष्म धक्षत्र अछन्धती 
शीघ्र दृष्टिपथ मे नही आता उतके ज्ञान के लिए किसी वक्ष की शाया के 
निकट विधमान बड़े नक्षत्र को पहले अरून्धती के रूप भे दिखाया जाता है उस्तके 
बाद धीरे-धीरे तदक्ष्म नक्षत्र अछन्धती का ज्ञान कराया जाता है| उती प्रकार 
श्रुतियों में पहले ब्रह्मम का जगत्कतुत्व वर्णित है उसके द्वारा ताधक की बाद्वि स्थिर 


हो जाने पर जगत्कर्तुत्व का खण्डन करके ब्रहमम को अकर्त सिद्ध किया गया है। ?* 


कहने का तात्पर्य यह है कि जब अधिकारी का मस्तिष्क सएण 
श्रुतियों के ज्ञान के द्वारा स्थिर हो जाता है तब उतप्ती आधार पीठिका पर 
सर्वोच्च श्व अनुपास्य, दुर्कैय निर्गण ब्रह्दमतुमति का मार्ग प्रशस्त होता है । 
गुैकर का यह 'तिब्गन्त, अध्यारोप एव तत्पश्चात्‌ उप्तके खण्डन पर विट॒ठल के 
द्वारा तोव आपत्ति-व्यक्त काहै। उनके अनुतार यह 7तिद्वान्त अनौचित्यपर्ण 


काका 8 ७६८7७: डहएदरूम्आककत% पदकाकफ डकसियक-ानांपाकत गशयक्रजठ साकक- पदपककाभयातथात-सयआाम्रक अरब पंडआप ८३ कप्रालत सधता4 ऋडकाम+ जज प्ापमातक इमेलधक विकार कमा कला अधिमाा- अपनाकर, इ१ा्ोके-शमलाबा। फफजेरशॉलाकसशकषः हमको डदआामरफ प/2:%7 हकीफि8- सता चडााआ जाम: अचल रयसालद आउसका अलशाचमए वंलाइकयर आहह;धउत १७नाट८क- सडक: प्यारा जाकर पार्क (उत्यरक, अलााकक "राप्याफत वा 3 पाप आ4: प#भाछ 2: पी ि+७५ यस्ाारप इस पदक 


6५ हंरितो षिणी , पृ0 39, ५0 
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है क्योकि इतमे जगत्‌ की अप्रतीर्ति का प्रसण उपस्थित हो जाता है। 
जगत्प्रती ति ब्रुति सिद्ध नही है जैसा कि आपके मत मे श्रुति पहले कर्त॒त्व का 
विधान करती है पुन उत्तका निष्चेध भी कर देती है | किनन्‍्त जग प्रतीर्ति 

नोक सिद्ध है तथा इतका के।ई कर्त्ता है यह भी लोक त़िद्व है। हम लोक 

में कार्य को देखकर कर्त्ता की अपेक्षा करते हैं जैत्त “घट रूपी कार्य को देखकर 
उत्तके कर्त्ता क॒ुम्भगार का अनुमान होता है वैसे ही जगत्‌ रूपी कार्य को देखकर 
उसे कर्त्ता। की अपेक्षा होती है।*“ जिस प्रकार शॉक्ति मे रजत की प्रतीर्ति 
ठे।ती है परन्तु वह वास्ताविक नटी होती उत्ती प्रदार कर्ता के बिना ॥र्ध 

के अभाव की प्रतीति ईकार्यस्थानावाप्रतीति ह रजतप्रतोीति फे समान भप्रमात्मक 
है। यदि ब्रह्म के "कर्तत्व" को अस्वीकार किया जायेगा ते ब्रद्मम के अतिरिक्त 
कई भी " कर्तत्व" के योग्य नही हे कर्ता के अभाव में जगत्‌ की स्थिति असभव 
है। कार्य की प्रतीति हो रही है किन्तु कर्त्ता का अभाव है इ्त प्रकार के अर्थ 
का बोधन कराने वाली श्रति अपने द्वारा व्यक्त कथन को ही बाधित कर देती 
है इत प्र<र को श्रुति का यह कथन पैसे ही हुआ जैसे कि कोर्ड पुरुष. जित्त 
डाल पर बैठा हो उत्ती वो काट रहा हो अथवा यह कहना कि ” मैरी माँ 
पॉँज् है। " इस प्रकार की अनुपपात्ति अक्षम्य है । अत ब्रहम के कर्तत्व को 


डास्ताविक ही मानना चाहिए । 


ब्रह्म का कर्त॒त्व वास्तविक है - 


अब कनियाहित: ऑप्पारकाफलेतक आधिएकत डकार पाापक40 अमाइााक+. धपान्स०50 यडपउक80 पाएजआऋ १8904 वयदा॥१४-ललालाफं पाक अरउम्ाक पकप्ा# २७४७० सका उकनाल0 उमकसक 


पविटठल के 


अकायात परजमबंदक व#पु:ए- वहवातापान अंवरााल+ गदिकहा वाशाजत्र अधर6ढ6; नंडाबत जयाका0र अंपिवीजल सातयहार, अमर, शमिलदाता+ पहला पाउशामद धाााकातत्रा>-. दायर: अप्रश॥ ८ आफततप$: स्‍ावलाल्‍ता जानकर ऑकजकत अमकतक सदा: १6कबक दाद पर पाकमे पमककित-उाकमाजाए- व्यह्ा काक पारफबा जवकांत गएमाफस। द्रय्वीकाथ आता वेकयनाह ऋामाइआद |कायडरे: कमा: व्लापपाथ गडकरी सका, /रूजार०फ्रीडआाओ भुला जच8परकप्रकाक एमपप्रशर साटाक- प्कवरचि2-. ्रिकक' कलउबक साफ पर पना कम 


प्रत्यत्तर में अद्वैतववादी कहते हैं कि शुद्दाद्वै| तियो दारा 


#. # 


65. कार्य, तुटद्श्यते, कर्ता न द्वायत इत्यत कत्रपैध्षायामित्यर्थ । 
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मान्य कि ब्रद्मम का कर्त॒त्व वाल्तविक है तभी समव है जबकि ब्रहम किती 
का कर्त्ता तिद्ग हो क्येगकि जिस जगत्‌ को पुद्वाद्वैती ब्रहमम का कार्य स्वीकार 
करते हैं वह कार्ड वस्तु है ही नही जो दियबाई देता है उस्त वासना या 
तस्कार कहते हैं । जिस प्रकार दिन में देखे हुए पदार्थों की आक्ति हुदय पटल 
पर अकित हो जाती है उत्ती प्रकार कल्पान्तर में भ्रम से देखे गये पदार्थो' की 
हदय पटल पर सल्कार चित्रित हो जाए है उसी के प्रकट होने से यह जगत्‌ 
दृष्टिगोचर होता है। वस्तुत जगत्‌ शईफ्त में आमातित रजत के तद्दग मिथ्या 
है इस किसी भी कर्ता की आकायकता नही है इतके अतिरिक्त न तो ब्रृति 

"में और न लोक मे ब्रहमम का कोई कार्य प्रतिद्व है अत ब्रह्मम में कर्तत्व आदि 


गुणा को वास्तविक बताना असगत है । 


ग़कराचार्य के इस विवेचन का खण्डन करते हुए विदेठल कहते हैं 
कि यह सिद्वान्त तार्किकता की द्रष्टि ते अत्॒गत है क्योकि वर्षाक्‍्त प्रथम 
किसी वस्तु का अनुभव प्राप्त करता है तदुपरान्त उसके सस्कार हृदय पर 
अंकित होते हैं | पर्वपक्षी के कथनानुसार जब जगत्‌ की प्रतीति मिथ्यात्मक 
है अर्थात्‌ जगत है ही नहीं तब “ प्राथमिक अनुभव " किस प्रकार हुआ तथा 


बिना अनुभव के सस्कार कैसे बन सकते हैं ।7 


-अीडक, वेपलदक+. धमारकाउउहकाया पमाशदर: हाप2हल पयाकाए॥ढ2 २०१ पमाााह॒+ साकााया: अफटयाल- पजिया238: अदममप#: पदया6 पोल. आधफिषात+०ाापढ5४. सादाना१ खयका+ 2पड्रएडा+ मफारतहए, आजत8९॥ ऋंशा॑ंड०6. बरस प्रसप्रथम डआंऋ२०:कऋब॥, स्कपललर परथाशरपेक कडा02४३ फृलआर+ हाडाधंक पाकर 22027% स्यक्रापल ववाफपआ मरना पोडेशफा नारााहे+ अपर अपमाकपा १2स2क्काततिकमिका पका; पफबरक जरका+ >्करफयक मपका#उत स्‍लक८ूतउत. वढाथ+ १ +-पकरजयन किक 2डकरा अकलेएधक हाकषटवइाकााथतः पशकवत्ा+ तसपाग्धा पी प्रोकालज, इरमाववअनसलपरकाका, 
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इसके अतिरिक्त जगतृ्‌ स्वप्न में देखी गयी वस्तुओ के तमान 
अवास्तविक नही हो तकता । 


पर्वपध्षी का कथन है 'कि वासना का प्रवाह अनादि है । 7 


भ्रम 
से वासना जन्‍म लेती है और वासना ते पुन भ्रम होता है। जिस वासना 
ते जगत्प्रतीति हो रही है वह पर्वजन्म के अमात्मक अनुमव ते उत्पन्न हुई है 

ऑर वह अनुभव भी अपने पर्व के अनुभव के आधार पर उत्पन्न हुआ है, इंतत 

अनादि प्रवाह को स्पष्ट करने के लिए हम यह हृष्टान्त दे सकते है कि जैसे 

बीजाकुर ते वक्ष उत्पन्न होता है और वृक्ष त पुन बीज हो जाता है , 


हस प्रकार बीज शव वक्ष का यह अनादि क्रम चलता रहता है । १० 


विद्ठलनाथ का मन्तव्य है कि मनुष्य एक तमय मे अनेक वस्तुओं 
का अनुभव करता है किन्तु पुर्नस्मरण के समय कुछ ही वल्तुओ का स्मरण होता 
है, इमंत यही 'िद्ठ होता है कि तभी अनुभवों ते सत्कार अर्थात्‌ वात्तनना नहीं 
उत्पन्न होती , केवल निशरचयात्मक अनुभवों के ही ततस्कार बनते हैं. । "जिन 
जन्मा न्तरीय या कत्यान्तरीय अनुभवों की वासनाओ से इस त्तमय यह जगत 
प्रतीत हो रहा है वह तब निशचयात्मक थे यह नहीं कह त़कते क्यो+क लोक 
में ऐता कोई दृष्टान्त नहीं है। अत* वासना ते यदि जगत्‌ प्रतीत होता है 
तो लोक में कोई शेसा उदाहरण भी द्वरष्टिगोचर होना चाहिए कि कोई दर्शन 


योग्य स्थ॒लाकार पदार्थ श्क मनुष्य का दिखायी देता और वही पास मे य्टे 


फदकाकाक पलपल बल्द्धपा0 जलपह4+ परत पोडेडआा शक सपाकक्क। सदीएजत+ जलककबे+ "कप. परत पररेकआस मिंगडकार-सइ6: फृपसथाम शाशकद5 धआप2४ ाचकददा फरार. क्फडपत लाल अदरक असलआाछ भसामह- प्ताप्प> उमाहकाअंकातपंकातः पाणमयदाक एक पावाबातम पाइमटक संसार मदर उककारए-अलएइार हहमयामरः उतामाहक सपा चलता खाकर सपा रेसलर खइलाफा2-ैयादाका- पारस:2अरोक्ररंकदत अकमबटर- नरिदिलवा५> अयाकओ। पाधकएक-पाक उकापलकाा सखारलेपादलए अलग, 


69  वातनासन्ताना5 ना दित्वैन । 
- पुवर्णतत्रमू , पु ५। 
68: हरितोपषिणी , पृ0 ५। 


०ठे 


हुए दूसरे अच्छे चक्षष्मान्‌ मनुष्य को नही दीखता ऐ। " 69 


विट्ठल पूर्वपाक्षी के मत का प्रतिकार करते हुए कहते हैं कि 
वासना की उत्पत्ति का त्ाधन क्या है 9 यह न तो कोई क्षय वस्तु है 
और न अद्वाय । वेदव्यात्त ने " वैधम्याच्चि न स्वप्नादिवत्‌ " 2/2/१/ 
सत्र में कहा है कि जगत्‌ स्वप्न दुष्ट पदार्थों जैता नहीं है। स्वप्न में देखी 
गयी वस्तु स्वप्नान्त हो जाने पर अक्षय हो जाती है किन्तु जाग़त अवस्था 
भे देखा गया गहादि दत्त वर्ष के अनन्तर भी दिखायी दे'व है । ? जगत्‌ 
को वासनात्मक मानने ते मोक्ष भी अनुपपन्न हो जायेगा अर्थात्‌ जब संथ कुछ 
अतत्य ही है तो किसका बन्धन और किसी मुक्ति 9 इस तरह तो तभी 
प्राणी मुक्त हुए । 

हस प्रकार विदृठल ब्रह्म का कर्त॒त्व वात््तविक मानते हैं । ब्रह्म 
पष्टि के रूप भें पारिणमित होता है किन्तु उत्तके स्वरूप में किसी प्रकार 
की विक़॒ति नही आती । समस्त उपाधियों ते रहित विशुद्ध ब्रह्मम ही सष्टि 


का एक मात्र कर्त्ता है। 


विदृठलशवर वल्लभाचार्य त्म्मत ब्रह्मम का अभिन्‍नानिमित्तैीपादान 


कारण॑त्व” तथा अधिकृत परिणामवादत्व स्वीकार करते हैं। वविदठलशब्चर ने 


बकदाह पाक, सहाताबंतरा पप्ारमकः अपोधाकं-पाउताााक पडजकाफे' पंडआएए0 पंशमएत चआआआाप अरसंबाक एल सम/ सफदर ाऋमार- सलाम पहफोकात: समलताहर ज्यवारप 'यकाढभ:: मामला पेससक! 'मपायक।. पकमताझा ७० पकराओ पाक संशय प्रकार लाक्राआएा? पकांग्रअक चक्रादार ए्रलाताह- पदारां। पाशकम- कारन, पार अध2ाक पास वडम्रेकी, माता इस्काब पका+आ०, दशा +ाउटासक रस, पाममय फामसकी>' फशकाममा0- ७५2००. आवक जयाउन्म०-... शक? (मार जाम 04:9 सााक- उाइकरक: 
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70. स्वप्न दृष्टस्य पुनस्तदिव तथैव स्वप्नान्तरे द्यत हति नास्ति, 
जाग्दवस्थायां तु दृष्टस्य गृहादे पुनर्दगवर्षोत्तरमपि तस्य तथैव 
पर्शनमस्तीति स्वप्नाधपैक्षया वैलक्षण्यमित्ति माव । 

- हरितोषिणी, पु0 ५5 


विद्वन्मण्डनम्‌ में इस सन्दर्भ में कोझ्न तार्किक विवेचन नही प्रस्तुत किया 
है । 

शद्राहैतियों के विचार से क्रद्दवम इस जगत्‌ का निर्मित्त एव 
उपादान दोनो ही कारण है इन शब्दो के पूर्व वल्लभावार्य ने "अभिन्न" 
फक्िभण तपुक्त कर दिया । जैते मकड़ी अपना जाला स्वयं अपने ही तन्‍्तुओं 


में बनाती है उत्ती प्रकार अपने स्वरूप से सृष्टि की रचना करता है। 


अविकृत परिणामवाठ का उल्लेख अनेका किया जा चुका है, 
जैत तोना आभषणे के रूप में परिवर्तित हो जाता है और उततके स्वरूप मे 
केई विकार नहीं आता उती प्रकार ब्रद्दयम भी जीव जड़ादि के रूप में 
विकारग्रत्त हुए बिना पारिणमित हो जाता है। ब्रह्मम के अविकृतपारिणामवाद 
एव अभिन्‍ननिमित्तोपादान कारणत्व का विवेचन " बुद्गाद्बैत सम्प्रदाय की महत्वपूर्ण 


धारणाये जामक अध्याय मे किया गया है । 


ब्रहम की अभिरव्याक्तियाँ - 


अपनी कार्यकरणात्मिका शक्ति माया के द्वारा ब्रहम सृष्टि रूप मे 
परिमणित होता है। श्रुतियो में अनेक स्थल पर ब्रह्मस के एक ते अनेक छप में 
परिणमित होने को बात कही गयी है - शएकोौ$ह बहस्थाम " | ब्रह्म के एक 
ओर अनेक होने के क्रम भें वलल्‍लभ कई स्थितियों स्वीकार करते हैं - अक्षर, 
44५ «4444 404: 394. )५०-8 8:44» 4-44 :/ 2 पल निरकि निकली 


78- आचार्य वललभ के विद्वुद्वाद्गैत दर्घन का आलोचनात्पक अध्ययन- 
डा0 राजलद्ष्मी वर्मा प्र0 १५ 
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परब्रह्मम की सर्वप्रथम अभिव्यक्ति है अक्षर । "परव़दम" की जगत 
सिम्तक्षा मात्र से किश-चत्‌ू आनन्द तिरोगप्मत हो जाता है, जिमते अक्षर का 


"79 हही है अयर का स्वकृप । इसमे प्रब्रह्मम की 


रूप भाविर्भत होता है । 
अपेक्षा अल्प -आनन्द होता है ह्व गीलिए इते "गणितानन्द “ कहते हैं । 

अपर ही समस्त प्षष्टि का उत्पात्ति-स्थान है तथा इसमे ही समत्त वस्तु जात 
की स्थिति है - जित्त तरह मकड़ी अपने जाले का निर्माण करती है और 
उत्तके बाद उत्ते निगल जाती है, जित तरह से पृथ्वी ते विभिन्‍न प्रकार की 
और्षाधयाँ उत्पन्न होती हैं, जिस प्रवार जीवित मनुष्य ते केशादि उत्पन्न 


होते हैं उसी प्रकार अध्षर ते इस झ्ष्टि का समस्त वस्तुजात उत्पन्न होता है। 70 


वल्लभाचार्य जी ने अणभाष्य मे कहा है कि - ब्रह्म ईषघदानन्द 
8। 
तिरोहित भाव ते युक्त होकर अक्षर कहलाता है। अबधर को पुरुषोत्तम 


का चरण स्थानीय भी कहा गया है। ज्ञानिया का उपास्य अक्षर ही है। 


काल, कर्म, और स्वभाव अक्षर के अन्य छप हैं। "काल" ब्रहमम"का 
सत्‌ अञशञ प्रधान रूप है इसमे चितें और आनन्द तिरोशभत रहते हैं, किन्तु काल 
और जड़ शक ही नहीं है अत जड़ तत्व ते विनधणता प्रदर्शित करने के लिए 
काल को " इषित्सत्वाश प्रकट" कहा गया है | " कर्म" भगवद्रप है एवं उप्तमे 


चिदानद तिरोहित रहता है| "तल्वभाव" भगवान्‌ की इच्छा ते आविर्भत 


जकान्ह0 सलआर, व्याछश+: डाला उषा: सधउतत भाप सादर सात चड़ल्मतक-नपरकरक पगकपमाम सक्रमापर फकाराआ-रफ्कारा+ साया राम शा चदपाकाक कलर पाचडपा५ स्यााब डालापंदा शाफाडाए अाधाा८ पलएक- सका: अमन 2हक्रक अक्षााइआउर 525 सवाकादक आता ंडेडमपक पक्का जाए वप्आपरे एमापाल अपसामक डपकवक जीएफाकछ ऑफ पाक त्रजन्ाकेः पाफाइ्रात अलधाढत जधमर:क-नर्राहआरः 'रवेतिकार॥ नममावरा पहरबेनक सस्दकाक उायशताह+ पाए आसकास सााधदक पाक: पररपाआ0, अदक 


7% ब्रहमसत्रो के वैष्णव भाष्यो का तुलनात्मक अध्ययन 
-डा0 रामकृष्ण आचार्य 


80: मुण्डकीपनिषद्‌ ॥//7 
8।. ईषघदानन्दतिरोमाविन ब्रह्ममाक्षरम्‌ उच्यते । 
अपभाष्य ।/2/2। 
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होता है। 


यहाँ यह ध्यान रखना चाहिए कि परब्रद्ा भ्रीकष्ण एव अक्षर 
में काई अन्तर नहीं है, श्री कृष्ण ही अधर रूप से पष्टि करते हैं | तष्टि प्राक्रिया 
के समय अधर ते अटठाइम तत्व उद्मत होते हैं - तत्व, रजस्‌, तमस्‌, पुरूष, 
#कति महतूृ, अहकार, पच तन्मात्र, पचमहाभत, पचकर्मन्द्रियाँ  पच 
ज्ञानिन्द्रिया, मन । 


ब्रह्म की द्वितीय अभिव्याक्ति अन्तयामी है। ब्रहूम ताच्चिदानन्द 
है भर्थात्‌ उप्ते "सत्‌" चित तथा आनन्द" इन तीय धर्मों का प्राधान्य है, 
इसमे संदेश में जड, सत्‌ एव चितृ अश ते जीव की अग्मिव्याकति होती कर जितमे 
सतृ, चितू तथा आनन्द सभी प्रकट हैं, अ थांत्‌ जो पर्ण सच्चिदानन्द है उसे 
अन्तयामी कहते हैं | १ 

जड़ी भे चित्‌ और आनन्द के तिराहित होने मे उत्पत्ति, 
विनाश, उपचय, अपचय अल्‍दि विकार हृष्टिगोचर होते हैं, परन्तु जीवो में 
चितृ का तिरीमाव न होने मे उत्े नही हाति, आनन्द का 7तरीभाव होने 
मे हु बमात्र प्रतीत होता है। अन्तर्याम्ियों' भे उक्त धर्मों भे से किसी का 


तिरोभाव नही है इसलिए इनमे उक्त वाहूय॑ और आन्तर कोई भी विकार 
प्रतीत यही. होते 405 जीवों की तरह अच्तयातमी भी अनन्त होते है | ये जीवों 
का अन्तर्यमन करते हैं अत प्रत्येक जीव का अन्तयापरी भी अलग-अलग होता है । 


भायाहा शामभावः वाका॥, सआाा-७ पाए भा आधा, फंड असप्राक-पदाककडत िफाजाड, अपापआार सात्जआा5 शाम ामाकाक आतलखाऊ-पापसक ' मामा ाा७-फाकाइस राहथाक का पदक, पाथ्यल वआऋ यार अलातरफ, श्याणाएन सविदक' साफ पक्ष+ पालाइन अरधमकाक पामतात अयडक, सारण संदाफरकम्यासदा वरयाकर साकआक, अायालाकारलरथात पलक सकग्रक, 00000 ० अवक्ाबततः ध्रककाऊ-ाकपकक अ#:22%: तयरबाक, ७४७७७ ७ 8... पु 
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अध्षर और 3न्‍्तयामी मे मात्र इतना अन्तर है कि अध्षर में आनन्द किचेत्‌ 


तिरोहित रहता है जबकि अन्तयामी पूर्ण सच्चिदानन्द होता है । 


पहाँ पर यह गा हो सकती है ० जब अन्तयात्री प्र्ण 
साच्चिदानन्द है और परद्द्म भी पर्ण साच्चिदानन्द है तब इन दोनो में 
भेद क्‍या है 9 द्वसके उत्तर में कहते ” कि अन्तयामी प्रत्थेक जीव में अलग- 
अलग होते हैं और वे उनके अन्दर निवात्त करते हुए गनियमन करते हैं जब 
कि परड्नद्म किसी भी सीमाबन्धन में नही बैँधता वह पूर्ण रूप से स्वतंत्र 


एव अपरिच्छिन्न है | 


इस प्रकार जड, जीव और अन्‍्तर्यामी के मध्य स्वरूप भेद होता 
है । 

इस स्थल पर पर्वपक्षी अपनी शका व्यक्त करते हुए कहता है 
कि जड़, जीव एव अन्तयागमियों का जो स्वरूप भेद है वह आदि है अथवा 
अनादि 9 अनादि हो नही तकता क्योकि अनादि की उत्पत्ति नही हो 
तकती यदि आदि माने तो जड़ श्व जीवो की उत्पत्ति जब हुई तब उनके 
पर्व कर्म तो थे ही नही 9 


इत प्रकार की शंका का तमाधान करते हुए विद्ठल कहते है 
कि परब्रद्मम तर्व समर्थ एव तर्व ल्‍्वतत्र है अत वह कित्ी के कर्मों के अधीन 
नही है, वह अपनी इच्छा ते त्ष्टि करता है। जड़ जीव एव अन्तयागमियों 


का लल्‍वरूप भेद अआआादि नही है । 
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जड़ जीव एव अन्तयामी ब्रह्म स्वरूप है अत ब्रह्मम जब क्रीडा 
के लिए जगत्मृष्टि करता है और उनमे पारत्परिक विचितबता करन ते अर्थात्‌ 
किसी में चिदानन्द तिरोहित कर देने से अधवा किसी में आनन्द तिरोहित 
करने झ्ले ब्रह्म की आप्तवामता' एवं दयाजहुता भग नहीं होती । जैत्े एक 
लौकिक राजा अपने विहार के लिए अर्थात्‌ आनन्द के लिए प्राचीन भवनों 
को भग करके वहाँ. उधान बनाने का आजा दे सकता है तो राजाओ 
का राजा परबव्नहमम अपनी इच्छानजुतार जीवो कीमृष्टि क्यों नहीं कर सकता 97 
अतश्व ब्रद्मम जगत्मष्टि क्रीड्रा के लिए ही करता है । ब्रद्मम ही तर्वत्ता 


/ तर्वभोकक्‍्ता और सर्वनियन्ता है सारा विव ही भगवद्गप है। 


यह अध्याय अत्यन्त विस्तृत हो जाने वे कारण" प्रापचिक विचित्रता 
में ईगवर की इच्छा ही हेतु है" का विवरण अग्रिम अध्यायो भें त्मयाजुप्तार 


किया गया है । 


ब्रह्म का प्रत्यक्ष होता है - 


ब्रहम को लौकिक ड्न्द्रियो के रा नी देखा जा सकता किन्तु 
गब भगवान्‌ री कुपा हो जाती है तब उनके दर्शन किये जा सकते है। वल्लभावार्य 
के अनुतार सम्यक्‌ सेवा ते सन्तुष्ट होने पर ब्रह्म का प्रत्यक्ष होता है ॥7? 
ताधक की भावना के अनुतार ताकार अथवा एिराकार दोजो ही छूपो का 


दर्नन हो सकता है | ब्रद्म द्रष्टव्य है इसका विवरण"ली ला" नामक भध्याय 


_कमककारत- गराउक्षफ परव:फयश प्ररप्पामिीकक पघ2थलाकतपामरकार ँ5:आपतठ+ कटपापथ करिए, कपिपएत+ आसदमदातयवलपारतहत याधरतह कदर पननरी%५०यंकरकएक- पटकारत "(करारी स्कााछल2 १ आजदू/क्त.-रकका्ाड धमाल वाहापकेण्पलदाल:; अमप्रेक॒ा०: बाइाााभ--सवाग्२० अगेडलहरत काया रीशशापा0,.. कफ वाका5त 4४ पदयोडरसि! पह#०-क, पाल्‍य:कञ; परेथाएडवए, #उपमाक पडंडब०ात वसा, दककाष्यपुरमदावन्‍लभुआ, पवार च७+. आथाद0.4ाा2५७८॥. रतन चामन्तजाड,.. "समंदर “मरकी2४<. महक “पिंड, साछअााएए ल्‍ापधात० पाषयरकलयारकाप 9. पडकाखात, 


8५ _ विद्वन्मण्डनम्‌ , पृ0 ॥57 द्वष्टव्य । 
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भें भी किया गया है। 


श्री विटठल ने " ब्रह्मम" का प्रत्यक्ष होता है इस धारणा के 
तर्व॑सर्वालित रूप देने का प्रयात्त ककया है । उनके द्वारा प्रल्तुत तर्क संक्षेप 


में इस प्रकार है - 


कठोपानिष्द्‌ में वर्णित " परा:£चसानि 2/।, से यह स्पष्ट 

होता है कि ब्रह्मम आविधक द्वद्रियों का विषय नहों है और पुन 

कर्षिचद्वीर॒प्रत्यगात्मामैथदावइत्त-चक्ृरम्नतत्प्मिच्छन्‌ ॥ कठोपानियद 2] 
भें कहा गया है कि ब्रह्म अविधा राहित इ्न्द्रियो का विषय है। उरानप्रतादेन 
विशुद्वतत्वस्तस्ततस्तु त पश्यत निष्कल ध्यायमान मे ज्ञानवान्‌ का हो ब्रह्मर्दान 
कहा गया है। ज्ञाननाश्य होने के कारण अआविधा इस तमय उर्पास्थित नहीं 
रट सकती और + निष्कल" " प्रत्यगात्मन्‌ " «त्यादि पदो से श्रुति अविधा- 
राहित ब्रह्मम का ही कथन करा) है । आविद्यक ब्रह्मम स्वीकार करने पर अविधा 
के वर्तमान रहने ते ब्रहमम का वात़््ताविक रूप प्रकट नही होगा इसके फलस्वरूप 
दर्शन क्रिया के कर्म की उपर्पातत्ति नही होगी ।7" हसेके स्ताथ ही “नर्वि शेष 
ब्रदम का दर्शन न मानने पर "ब्रहमवेद ब्रद्मैव भवाति “ वेदैषच सर्वैरहमेववेद् 
"तास्मिनृ दृष्टैपरावरे " इत्यादि श्रुतियों का विरोध भी होगा | जो वस्तु 
दरय नही है, उत्मे अविधा किधों की कल्पना नहीं कर सकती और जब 
तक क्िंधो की कल्पना नहीं कर सकती और जब तक विवर्धषों की कल्पना 


शककाा३० जकपाएक- २०:2२ पामथर्रीका+ कध्काजण- पारयकड+- वध: ऑडरकत-॥आदार६:.. सका साया (याद: द्राथकानक। इलपरए27 चरफा20: मरतर/यााकाक्क, धरफ्यक: पावाकत वददानल, सकराआकंतकटाफ- काल: अशाओसमसहाा इपल्‍ब७- सतमाकात याताआमतात प्रद्करओ: प्रदंकनाय॥ 2रया८७ पहफानरान बक-ऋताएफ उलपामेअ, कमला कृजसार+ चाजमिपा।, लुक जाता पापा ऋडातातपादाालक- सामना पकानयरक पाुतबााए.धवममापॉीकका फमबेएंअः परकराहातड, पफधनत,. सदस्-याल "यप्सकापदा+कपरापा५% पीमवीफ अक्ाकछक पाग्ाक, 


86 भअविधालिगतसत्तातमये वास्तव त्वस्पस्थागोचरत्वादूर्गनक्रिया- 
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नही होती वहवस्तु द्वरय नहीं हो सकती । इत्ती तरह जब अधविधा विषेधी 
की कत्धना करेगी तभी ब्रह्म द्वाथ होगा और जब छ्वाय होगा तभी उसमें 
फिप्ो की कल्पना तभव हो सकेगी छ्प्त प्रकार यहाँ अन्योन्याश्रय दोष" 


उत्पन्न हो जायेगा । 


श्री विदृठलनाथ ने प्राय अनेकश वल्लभाचार्य के सि&नन्‍तो का 


दृढ़ी करण किया है । 


उपर्युक्त विविचन में यह ज्ञात होता है ब्रह्मम द्व्य शव ज्लेय है। 
ब्रह्म को द्वाय मानने पर मन में स्वाभाविक रूप ते ही यह प्रश्न उठता है 
कि द्वयमान्‌ होने पर ब्रह्म के शरीर और इहन्द्रियाँ भी होनी चाहिए 
पद्दिव्दमम के अवयव हैं ती वे प्राकृत हैं अथवा अप्राक्ष। १ द्वत पर चिदृठल 
कहते हैं कि " न तत्य कार्य करण च चविध्ते "” ब्रति का यह अर्थ नही 
है कि ब्रह्म मे कार्यत्व एव देहेन्द्रियादि नही है अपितु ब्रह्म भे जीवो के 
तहग् लौकिक देहेनन्द्रिया दि नही है, यह अर्थ है क्योकि "परास्य शॉक्तिारविविधैंव 
प्रयते स्वाभाविकी ज्ञान बल प्रिया च अर्थात ब्रहद्मम के ज्ञान, बल और क्रिया 
की स्वाभाविकता का तथा विविष्ठ शॉक्तियों का उल्लेख है। यादि ब्रह्म सर्वथा 
अवधव राहित, क्रिया राहित होता तो यहाँ पर बल एव प्रिया की स्वाभाविकता 


का उल्लेय नही होता । 


आया सका पामजम यदाइक आम सा७ात पाइक्काफ. पाकर, ैन्‍र्त वायदा + ०... सरदार: सधकाााक प:शीडाए' अधदपाकालए पवोडाधक क्‍राइचाकओ, काजपाा+-..दाआार॥ १&४०4न७ जैतआ0: पारा. ॥०००-ूक लाशमांपाा. जाला हुादश कक. स्‍कमियाक इकना९5०.. ऑकदामाा+ आाशिएलाप-उर्फ्रकाए- भमययवएक.परयपवएन-+ जवस्‍मा समय: पं करिजमा- साफातप्रभ! तशामम>पकलपर॥.ााआन्पाहाका-.सकामक्र:- लउबपाक+ वयकराक़ इकाकाक: फरजअ>० पकक्ेजाफ- एन्चरका गया; पएडक5: पहतााक पयादाडक पान न्‍भ5 साकाका+न गमामफाशा+ अँलरिए, आ्करतअिल2, 


87 विताशवतरोपनिषद्‌ 6/8 
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ब्रहम का शरीर साधारण शरीर की तरह प्रचमहापझ्षतो ते निर्मित 
नही है । ब्रह्म का विग्रा ह आनन्दमय एप दिव्य है। आनन्दयु कत होते के 
कारण ही बद्म के "विडवान" कहा जाता है। आनन्द ते रहित होने 
पर ब्रह्म “निराकार" हो जाता है। पुद्गवाद्दैत दर्शन मे "आनन्द" को ही 
पविग़ह अर्थात्‌ आकार जमर्पक माना गया है | अतश्व ववेताशवतर उपनिषद्‌ 
में कहा गया है कि - "ब्रहम के ल्वकूप में सर्वत्र कर, चरण और मुख, चक्कु, 
नातिका द्वत्यादि अवयव हैं, इतर तरह का यह ब्रह्मम स्वरूप सबको अग्वत करके 
स्थित है ।70 ब्रह्म के थे अवषव अलौकिक है इस प्रकार के स्वरूप भरत शरीर 
एव ह्वान्द्रियो ते ब्रह्मम को काश हानि नहीं उठानी पड़ती । चघिदठलनाथ 
कहते हैं कि ब्रहयप के स्वरूप में जो चक्ष इत्यादि इन्द्रियाँ हैं और उनके द्ारा 
ग्राह्यय गुण है, वे अलौकिक हैं । ब्रहममही कर्मन्दिय और ज्ञानेन्द्रिय रूप से 
अवभातित होता है | उत्तके स्वरूप भे लौफ्कि इन्द्रियादि की प्राका नही करनी 


गहिए, तर्वेन्द्रिय वविवर्णितम्‌' से यही बात कही गयी है ॥7? 


ब्रद्दम का पवर्दधर्माश्रयत्क- 


गुद्वाद्दैत पम्प्रदाय में ब्रहयमम को वाचिक लय ते ही सगुण 'निर्गुण 
गिकार - निराकार, सकिोध्न - निर्व्शिष एव सधर्मक एव अधर्मक नही कहा 
गया है अपितु उत्ते दर्धन की कसौटी पर भी छत उतारा गया है | ब्रह्म 


अणु ते भी ऊणु तथा महान्‌ ते भी गहानु है, वह कटस्थ भी है और चलन भी है, 


अ्ययाबात आबाकाथ० पड्ायमाक परदापमरका, पृष्ममयाए॥ धमरआसाद अधवलाका! पशककरेंए एमदृध/+मफदहऊान! अआपाफकाहक सकाआा५ पाहोडाथदा धोकर दडकपदी2- २कम(०८4 अप्रमयताढ0 उध्टीयदा५ा- जाधमा. परपाताआा-सोकपलंआर: मम वरातकाक' कमाल, अल्त-मम_-+ ऑसकीआ अतेल्काल; ससपाऋ मक्का आदामाक बाड़ कआ-वाक्रलक+ 2रमाताा २९मर्या दरकाालए० सवाधाएऋ सकात/ उपककादाएत गररपोफेत-सताचका० मालहाार: मपितमक बाजार ऋसकमदा, असम काकका३/ जबाउसआाक यही: 5युंाजरद,. लि डसकार+तरवन०+5&. धतमपाआम."धअवनाप पिला. सफसपेअलपरलिकाले+ अशिरकरिक, 


88. तर्वत पराणिपादान्त तर्वतो$ छ्षिशिरामुखम्‌ । 
तर्वत* श्रुतिमल्लोके तर्वमावत्य तिष्ठाति ॥। 


पचिताश्वतर उपानिषदतू, 5/।6७ 


89. विद्वन्मण्डनम्र पु० 222-25 तथा 255 पर द्वष्टव्य । 
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उत्मे कर्तत्व शव अकर्तृत्व भी है । अत इन परिस्थितियों में यही सभव है 


कि उसे हूँ विरूद्ध धर्मों का आश्रय स्वीकार किया जाये । 


यहापि कि ब्रहमम भें व्यापकत्व एव परिच्छिन्नत्व का रहना लोक 
दृष्टि ते परस्पर किछद्ध है किन्तु ब्रहम का स्वरूप ऐसा विलद्ण है कि उत्ते 
तमल्त विरुद्ध-धंमोँ. का एक साथ ममाक्या हो जाता है। विद॒ठलनाथ ने 
भागवत पुराण में ” दामोदरली ला” के प्र॒तग मे श्रीकृषंण के स्वस्प वर्णन का 
दृष्टान्त दिया है कि जैसे धुक्राचार्यीन चान्तर्न बहिर्यत्थ "“गोपिको लखेले दाम्ना 
बबन्ध प्राकृत यथा " इत्यादि उलाक के द्वारा यह स्पष्ट कहा है कि " जो 
जगत के बाहर भीतर , पूर्व और अपर, तर्वत्र शव तर्वदा विधमान रहता है 
उत्त गोषी ने अपना पुत्र समझकर रस्सी ते ओखली गे साधारण मानव की 
तरह बॉघ दिया । इत कथन ते यह पूर्णतया स्पष्ट हो जाता है कि श्रोकुष्ण 
इस प्रफ-च के बाहर भीतर तर्वत्र विद्यमान हैं | अतश्व यह 'िद्व होता है कि 
ब्रह्मम के स्वरूप में व्यापकता एव परिच्छिननता परस्पर विरोध को नहीं अपितु 


उत्तके विछद्धधर्माप्रियत्व को' प्रकट करती है । 


वल्लभाचार्य ने वेदान्ततत्र 5/2/27 उभयव्यपदेशात्‌ _त्वहिकुण्डनवत्‌ 
पर भाष्य जलिबते हुए कहा है कि - निर्गुण शव अनन्तगुण जो कि परस्पर 
विरोधी हैं दोनो ही भगवान्‌ के ही धर्म हैं । जैसे तर्प के दो रूप होति 
हैं ,जैस वह कभी लम्बा फैलकर एक आकार का प्रतीत होता है और कभी अनेक 


तपेटो में विभिन्‍न अकारो का प्रतीत होता है वैसे ही ब्रहमम भी , भक्‍त की 
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कामनानुत्तार अनेक आकारों में स्फुरित होता है | प्राय लोक मेभी देया जाता 
है कि एक ही व्याक्ति एक ही समय में परिस्थिति वश दया, करहा आदि 
परत्पर विरुद्ध व्यवहार भरी र और मन ते करता है, फिर भगवान्‌ में 


विरुद्धाताओ कोमाजने मे कौन सी अट्डचन है 9 *? 


इस तरह श्षति एव मुक्ति दोनेा ते ही ब्रदमांवरुद्गधर्माश्रयी सिद्ध 
होता है। इछ्मप्त प्रकार परमतसतत्ता “ब्रहमम" का दाशीनिक विवेचन इत अध्याय 
में किया गया, " पिदृठलनाथ की लीला विषयक धारणा नाग्रक अध्याय ऐ 
परब्रह्मम के अवतारो उनकी नित्यता शव लीला स्थानो का वर्णन कियागया 


है । 


पर्वपृष्ठों में विदृठलनाथ के परमवस्तु तम्बन्धी 'सिद्वान्तो की 
तार्मिक लिलेचना प्रस्तुत की गयी | प्रस्तुत विविचता के आधार पर चविदृठलेल्‍्नवर 
की ब्रह्मम विषयक अवधारणा कात्तश्चिप्त सकलन छत प्रकार है - सतू, चित, एवें 


आनन्द ब्रह्म के स्कप भरत धर्म हैं । 


परब्रद्म ताच्चिदानन्द हैं । ब्रह्म के स्वरूप का निर्धारण श्रुति 
के आधार पर ही किया जाना चाहिए क्योकि ब्रह्मम लौकिक प्रमाण «रा 
ज्ैय नही है | ब्रह्म तक्किंध और विरुद्धधर्माश्रयी है। श्री विदृठ७ ने पद्म का 
तकिषत्व प्रतिपादित करने के लिए न केवल श्रुति को प्रमाण के रूप मे प्रस्तुत 


किया अपितु युति के आधार पर भी ब्रहम को सक्मिध तिद्ध किया । 


'सन्‍कर बाधा अककालारा पपासात रककबार प्रयास: वयः अमावाका शालपरअ0 काला कस ततालयान प्रदाता, वल्केपमऊ सकफररट, परेड पॉमिक्रोडिक, प्फेशफटक परेक्ाराक समय, २फपास्वा९० कराए, दीकाओइिकि पंकलमाास पाारकम रकालकांक बरेसंथड पजपरबाकर अ्क्रदाऊ: कोमशकप: दादा खोधासकाउपंकाएबाल. पदक परकर न पारंत्रधर, अातिकाय सदर. पक्रजक अररधाब>-दध्तस्‍ाका..रककथो+-ररफ्रोन-- ओी५ हुक बह-लदर सालपाआ0- उदलाहब+ जुडाजर,..अनीरिकाक. स्टकाल0 'ेतकाला+ परधााक: हाय अकललिक अमकाक अत मरकाकउखाओरप, 


90०: श्रीमदवल्लभ वेदान्त [ए3ण॒भाष्यप_ पु०0 560 द्वष्टव्य 
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थ्रदूम का सगुणत्व एव निर्णणत्व दोनो ही तत्य है । "अस्थलमनण " इत्यादि 
भ्षतियाँ क्षद्ठम में सम्प्रण धर्मों का निषेध करती है और" सर्वकाग  तर्पगन्‍्प 
तर्वरसत॒ द्वत्यादि श्रतियाँ जो धर्म जीव एव जड़्जी में प्रतीत होते हैं उन्हें 
ब्रह्म मे श्रारोपित करती हैं । ब्रह्म सग॒ण है इसका तात्पर्य हे कि वह 
दिव्यगुणो' ते युक्त है, और निर्गुणत्व ते तात्पर्य हैं कि ब्रह्म पे प्राकुत गुण 


नही है | 


घविदृठलनाथ ब्रह्म भें किसी प्रकार की उपाधि नहीं स्वीकार 
करते । माया ब्रह्मम की शक्ति है, माया एव ब्रह्म के बीच अभेद सम्बन्ध हेगता 


है। ब्रह्म के धर्म अविध्यार्काल्पत नहीं है अपितु अलौकिक एव वास्तविक हैं। 


द्ध ब्रह्म ते ही सृष्टि होती है, यह प्ष्टि ब्रद्मम का वास्तविक 
परिणाम है । अधर, अन्तयामो, जड़, जीवादि ब्रहम की अपभिव्याक्तियाँ हैं । 
थ्रद्मम जीच एव जडादि का स्वरूप भ्रूतत होति हुए भी वह उनके वि'गरो ते 


ह्रध्ित नही होता । 


ज्षत प्रकार विट॒ठलावर के ब्रद्मम विषयक पतिद्वान्तोी पर विवार करने 
से निम्नलिखित बाते स्पष्ट होती है - 
[- ब्रह्मम ताव्मिष है । 
2- ब्रह्म अलौकिक धर्मों से युक्‍त है । 
उ- /द्वम का सगुणत्व और निर्गणत्व दोनो सत्य है। 
५- गर्व ब्रह्मम ते ही त्ष्टि होती है । 


5- निर्गुण ब्रहमम ही जगत्कत्ता है और उतका कर्तृत्व अलौकिक है। 
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6- ब्रह्म द्वाय है तथा उत्तका चविरुद्धध्रमाश्रयत्व । 
7- ब्रह्म के धर्म अविधया कॉल्पित नहीं है । 


8- ब्रह्म अर्थात्‌ परमवल्तु के भेदों की कल्पना । 


श्री विदठलेश्वर की ब्रहमम सम्बन्धी विचारधारा उपनिषद्‌, गीप 
एव भागवत पुराण ते प्रभावित है, दूसरे शब्दों मे न केवल वविदृठल अधि 
उनके पिताश्री और पूद्वाद्गैत सम्प्रदाय के प्रतिष्ठापक वल्लभाचार्य भी 
इनन्‍्टी तीनो ते प्रभावित थे । श्री विदृठल की विद्वन्मण्डनम्‌ " ये “परमव्स्त" 

सम्बन्धी विदयारधारा किड-चत्‌ विबराव युक्त है तथा क्रमानुतार नही है । 

उनका नैधायिको की तार्तिक शैली के प्रति अत्यधिक लगाव छ़िद्वान्त प्रति- 
पादन में ताक्ति गैथित्यता देता है । किन्तु यह उनका दोष नही है क्योकि 
उनकी भमिका ही पुद्वाद्वैत-तम्जदाय के सिद्वान्त प्रतिपादन में पुरक ह 

8 की रही है | 


चतुर्थ - अध्याय 


" गोस्वामी विदृठलनाथ के अनुतार जीव का' स्वरूप * 


चाहा वहाउक सपतप 2१० पामातक वाटकरका पदक वता०ा बादाम पा2027 स्ककक प्रसयकाक भा०ा पलगदोए शोफइक पाालड) पका पाकाहक उमा पादातत लात चंदा सतायाकए2न्रप दवएडा सा मात काका पृ00:मकसा 0 वयादफ पाशशकवालदक वाउलचााक 
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जीव का स्वरूप «- 


ब्रह्म एव जीव आध्यात्त्मिक जगत्‌ के दो प्रमुख बिन्दु हैं। यह 
दोनो परस्पर भिन्‍न प्रतीत होते हुए भी अविच्छिन्न श्व शक हैं । यह 
सर्वीवदित तथ्य है कि ब्रहमम एक अद्वितीय, अनादि, अनन्त, किद्ध धर्मात्रयी 
तथा तच्चिदानन्द स्वरूप है | इस तृष्टि भे जो कुछ है वह सब ब्रह्म का 


ज्यान्तरण ही ढें । 


आचार्य विदृठलावर के सिद्वान्ती की पर्वपीठिका उनके पिताशभ्री 
वल्लभाचार्य द्वारा स्थापित तिद्वान्त ही हैं। अत इस अध्याय में सर्वप्रथम 
वल्लमाचार्य द्वारा मान्य जीव सम्बन्धी सिद्वान्तो की सर्व्रिप्त रूपरेखा प्रस्तुत 
की जायेगी तद्ुपरान्त विदृठलावर द्वारा स्वीकृत जीव तम्बन्धी तिदान्तों 
की विवेचना प्रल्तुत की जायेगी । 


महाप्रभ॒वल्लभाचार्य के अनुतार जब ईश्वर की रमण करने की 
इच्छा होती है तब वह सतू, चितृ तथा आनन्द स्वरूप में से आनन्दाश को 
तिरोहित कर स्वयं जीवरूप में आविर्भत होता है । इत्त व्यापार मेँ ईश्वर 
की इच्छा ही प्रधान हेतु है । जिस प्रकार अग्नि ते स्फुलिगी की उत्पत्ति 
होती है उत्ती प्रकार ब्रद्म ते जीवों का आविर्भाव होता है | जैते अग्नि 
विस्फुलिग अग्नि के गुणों ते युक्‍त होता है वैस ही जीव भी ब्रहम के गुणों से 


अाकबल। पारतकनपअाा॥ पाहपताक दमा ॥रधा4क आम नाव, संत्धमाक काका वपाितसादकाया आाइमाक धधाा0 मायकााधः सयमता+ पयारक तुलना जलाए॥ पालक ककया पका उज्ालक-पाातत पढगाओ।. विथामारंभतलपआा 0 सब आप पुकार नहावत+ पके पलपल शत! सम्मक-ाकालीवल दाउबकीस कतार पका. बहबक पथ-म वाहक ककाम्पकाफओ पका शाह फसाहक् काका पा्डा+-पांभात, पलामाए प्रवहम-उम्माकफ मॉल्लारं परासंउसाकाक 


।... कब्दुयादी निर्गता सर्वे निराकारत्तदिच्कया । 
विस्फुलिए इवाग्नेत्तु, तदंगन जडा अपि ॥। 
- तत्वदीपनिबन्ध ।/352 
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युक्त होता है । 


जीव ब्रह्मम का सत्खितृ प्रधान आ है। आनन्द का अभाव होने से 
वह " निराकार" कहलाता है, वह ब्रद्म स्वरूप, नित्य शवे सत्य है । जीव 
की उत्पत्ति नहीं होती अपितु वह अग्नि स्फुलि की भाँति ब्रह्म से 
आविर्मत होता है । जीव अपणुमात्र है परन्तु अपने चैतन्य गुण से समस्त-वरी रो 
में व्याप्त है - * स्वयं वविहृत्य. स्वय निर्माय स्वेन भाता' स्वेन ज्योातिषा 
प्रस्वपिति " इस श्रुति के आधार पर वल्लम का कथन है कि "स्व" शब्द 
से जीव का अण होना तिद्व होता है | यदापि जीव अण है तथापि ब्रदमाश 


होने के कारण वह व्यापक भी है । 


अश रूपी जीव भें अशी परमात्मा के समल्‍्त गुण विद्यमान होते हैं. । 
ब्रह्म का अश होने के कारण जीव प्रकाश और गनन्‍्ध की भाँति सम्पूर्ण गरी रो 


में व्याप्त है। 


समत्त वैष्णव वेदान्ती तथा अद्वितवादी तग्रताचार्य भी जीव की 
नित्य तथा उत्पात्ति रहित मानते हैं। इन समल्त आचायोँ की जीव सम्बन्धी 


मान्यता उनकी परमसत्ता की मान्यता पर आधारित है । 


वलल्‍्लमाचार्य की जीव विषयक एब्व्श्श का सक्षिप्त विवरण प्रस्तुत 
करने के उपरान्त अब अन्य आदायो की जीवविध्यक धारणा की संक्षिप्त 


रूपरेखा इत प्रकार है « 


उन सात पकोमता सपतानयादमा्० चाय प्रका#-पकाा9 साधा पाहमा+ क्रलदाफ पवरयातत5 पा फीस | आधिला>बाहामना+ वयाएदक चदाएल्क अधाका वाताएक शाला सहसाका वायताके वदका७ शहश्ातनभादातत देदंकप- वाहिलकमाढ़ए छकाउ७ बलप्रएक ऋजाक़ा पाक सतत आया साखवन अचअवा>-धय्ापका नाटक प्रघा4भ%ााएच- उम्पकता कारन पाता + गधा नउरातक पप्थाउकए धपाहए-अब/यात, पजक्ामतपसमका कायल ब्य्ाक 


2« वहदारण्यक्‌ उपनिषद्‌ ५/5/9 
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अन्य आचार्यों की जीव विषयक धारणा- 


िमाकत पीजकाक ध्ाकाक एमपाएल चावका४>५००१8७ आचापाड 44७७७ साइड वामयाक पारा बंप डक प्दुक॥० बाकाकाफ गद्य वायाक बासए+ पाायाक: चावकरक वाला दा00% पश्षक्तिक शशि पालात# वशलाएक इनकिए वाददाल ववाााद्ीप पड 


अद्वैतववादी दार्शनिक शकराचार्य एकमात्र ब्रहम को सत्य मानते हैं, 
वह जीव को मिथध्या शव औपाधिक मानते हैं । जीव चैतन्यल्वरूप है, चैतन्य 
धर्मक नहीं । अविधोषाधि के सम्तर्ग से ब्रह्मम ही जीवभाव को प्राप्त होता हे। 
ग़कर जोच के नरवयव स्वीकार करते हैं, उतते ड़रहमम का का नहीं मानते अपित 
अगर के " भआश ड्वव " के रूप में गहण करते हैं , वे जीव को पारिच्छिन्न 
एव पविभु मानते हैं । 


मास्कराचार्य जीव को सत्य परन्तु औपाधिक मानते हैं । 


निम्बाकाचार्य जीव तथा ब्रद्मम में अभेद सम्बन्ध मानते हैं । 


मध्वाचार्य जीव को ईश्वर का अश स्वीकार करते हैं किन्तु उनके 
अनुसार वे उससे मिन्‍न होते हैं और ब्रह्म शव जीव का तादात्म्य केवल शक 


दरत्थ अर्थ मे होता है । 


विज्ञानभिक्षे के अनुतार यध्पि "जीव" झववर से नित्य भिन्‍न होते 
हैं तथापि वे सतजातीय होने के कारण उससे अविभकत होते हैं ।2 


रामानुज एव वलल्‍्लम जीव को न तो मिथ्या मानते हैं और न 
औपाएधिक | जीव ब्रह्म की ही एक अभिव्याक्ति है। अत वह उतना ही सत्य 


है जितना कि ब्रह्म । " नित्यव॒द्गब॒दमुक्तस्वभाव"” ब्रह्मम के स्वरूप मे किसी उपाधि 


सका पका ॥52ात मादक रकियाक पतीजयक-बहगा8: वचहफतहीदंगा ७ देस2क साधक साथ धवाप्रतक जाएतााक बता शक सता पाप ॥ल्‍दजा, पका वयहबं ध्यवाछं जंडातर साताब0 बरह॥क पाम्याकटआइल४क पाकर मादा धरा: पाथाक प्रशमक आधा आछ ७00 ध्ासक श006-5ताश्फर काढ हदलातत रमन पाांमाओ साकार: वाकाा+ पाएव ३ गदाह५ पहााा+ दाााओ वाया, नलाला0 पलक नयलाबा0 पाला बड़कमक़ वाफम जलिाओ-काद्ाकातक फिअमा 


5. स॒वर्णसत्रम - पुष्षोत्तम जी, पु० 85 द्वष्टव्य 
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के लिए अवकाश नही है। वह जब विश्वए' से अपनी लीला का विल्तार 
करता है तब अपनी तर्वभवन-सम्तामर्थ्य ले सवय ही जीव छूप मे अदतीर्ण होता 


है। इस प्रकार जीवभाव औपाधिक नहीं अपितु सहज या स्वाभाविक है ।* 


आचार्य वल्‍लम मानते हैं कि जीव ब्रहम की एक अवस्था विशेष 
है, ब्रह्म ही भोगार्थ मोक्‍्ता जीव के छूप में आविर्भत होता है ।॥? अतश्व 


जीव मिथ्या न होकर ब्रहमम जितना ही सत्प एवं वाल्तकीवक है । 


यद्यपि वललम एव रामानुज सिद्वान्तों के विधय में ऐक्मत्य हैं 
किन्तु रामाउुण जीव को ब्रह्म का कार्य कहते हैं जबाकि वललभ जीव को 
कार्य नहीं मानते हैं | रामाजुज के अनसतार - " कार्यत्व (हि नामैकस्य 
द्रव्यस्यावस्थान्तरापात्ति , तज्जीवस्याप्यस्त्वैव " अर्थात्‌ द्रव्य का 
अवस्थान्तर को प्राप्त हो जाना कार्यत्व है, अत ब्रह्मम का अवस्थान्तर 
को प्राप्त हो जाना अर्थात्‌ जीव भाव को प्राप्त होना ही उतका कार्यत्व 


है। किन्तु उत्तकी उत्पत्ति वियदादि की भाँति नही समझना चाहिए | * 


सकल हंआसा02 (ला काम (परकरेफा। उपदाक फेसलपियेमनरकाकक एप प्रभाजका-शप्रंधलए कायम धाामकतपाका वमा+-ताका5क, धरे दुमधाहुल पफकाड। बडा पलक क्या बउएपाक लांधकाए सातसपक्किक सवाल: शरालातादाफांक शएाछक स्सापाफ-चीत/2७ धादााता सदा सकता पात+,0० पलक दमा अदा फायर न मामा वाइमाल वकाक0 अमूााफक्आक पहकाा>तजफता। पका धमाका, पापपपत जेजान0+-पगस३ भषातय 


५०... "आचार्य वल्‍्लम के ववियुद्धाद्वेत दर्शन का आलोचनात्मक अध्ययन "- 
>डा0 राजलक्ष्मी वर्मा 


55... भगवतो& वस्थाकिध्ो जीव , प्राकृत भोगार्थ तामवस्था सम्पादितवाननित्यर्थ- 
-त्री मदभागवत पर सुबाधधिनी टीका ॥/१/५2 
6... श्रीमाष्य - 2/5/। 8/ 


7: इमास्तु क्विषः वियदादेश्चेतनस्य याद्वगौ न्‍यथा भावों न ताह्गो 
जीवस्य, ज्ञानसलकोचविकात्तलक्षणोजी वस्थान्यथा भाव । 
न्‍त्रीभाष्य 2/5/ 8/ 


4.0 


यद्यपि द्रव्य का अवस्थान्तर जीव छूप में वलल्‍लभाचार्य भी स्वीकार करते हैं 
किन्तु उसे "कार्य" का नाम नहीं देते | जीवात्मा ब्रद्मम का ही अश है और 
उत्के वश में है । श्रीमद्भगवद्गीता में भी श्रीकृष्ण ने जीव को अपना सनातन 


अग कहा है ।7 


विद्वन्मण्डनम्‌ के अनतार जीव के स्वरूप का विवेद्यन «- 


छछपफए वलनभाषाय द्वारा सस्थापित रत के अनन्य 
पोषक हैं । उन्होंने कित्ती नवीन तिद्वान्त की स्थापना नहीं की इसलिए 
उनके योगदान को नगण्य नहीं माना जा सकता । अपितु उन्होंने वत्लभ 
के सिद्वान्तोी को तर्कलवलित किया है, जहाँ -जहाँ वल्लम ने अपने एिद्वान्तो 
को पूर्णछ्प ले स्पष्ट नहीं किया है, उस कार्य के विट्ठल ने पूर्ण किया है । 
"विद्न्मण्डनमृ" भें "जीव" सम्बन्धी विवेचना प्रस्तुत करते हुए उन्होने आचार्य 
ग़मर के प्रतिबिम्बवाद शव आमासवाद, अध्यारोपवाद का बण्डन प्रस्तुत 
किया है । इसके अतिरिक्‍त ब्रह्म एव जीव-सम्बन्ध अर्थात्‌ अआशाशिमाव एवँ 


जीव के अण परिमाण का विस्तृत विवेचन प्रस्तुत किया है। 


प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध में प्र्वव्षी की विधारधारा का सैक्षिप्त 
अकलन प्रस्तुत करते हुए विदृठल द्वारा व्यक्त विचारों का अनुशीलन करने 


का प्रयात किया गया है। 


अंडइरए+ समा हषषपकाययकारा 5 मापा 486१७ चमक प्रशोलमएाा55 मत कसा पका॥9 अषापारबदा2+ साकांतक पभकाण५ ाअवुरवली आल) आाउर-शाताकक ककाए धा|5 पशामक सात क्‍क सा322क साफ) प्रा अस2:फाउथाद प्रक्षा७ पका शा फाफ्रय, पफथक्न्यालवाहत प्रयकादा दामन, वप्ाा0>मरडात। सकता लागत उलपामपइढ2लए सजातय प्रदामा# ब्याज पसाभाक्षकाओप पापाआा भाता+वाकाक राधा पड 


8... ममैवाशों जीवलोके जीवमतः सनातन । 
-श्री मदमगवदगी ता, ॥5/7 
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गॉकरा भिप्तत प्रतिबिम्बवाद का खण्डन- 


गकराचार्य के प्रतिबिम्बवाद का रुण्डन करने के पर्व उनकी विचार- 
धारा! ते अवगत होना आवधयक है, अत जीव के ब्रद्मम का प्रतिबिम्ब मानने 


से तम्बान्धित सिद्वान्त का सर्क्षिप्ताश इत प्रकार है - 


जिम प्रकार व्यापक आकाश क्षी घट के सम्बन्ध मे परिच्छिन्न 
पत्तीत होता है, उती प्रकार अविदध्ा के तम्बन्ध से ब्रद्मम अपने को पारिच्छिन्न 
कर्त्ता भोक्ता तथा अज्ञ मानता है, यही जीव का ल्वब्य है । जीव शव 


ब्रदयमम का भेद अतात्विक श्व अज्ञानकर्तक है ।? 


अविधा ते ही विचित्र प्रप-च की प्रतीति होती है, जित प्रकार 
शॉकक्‍्ति में रजत की प्रतीति होती है उत्ती प्रकार माया के कारण ब्रह्मम प्रप>&च 
रूप से उदभात्तित होता है । जिस प्रकार दर्पणस्थ मुख प्रतिबिम्ब श्व मुख मे 
कोई भेद नही है उसी प्रकार ब्रहम एव जीव में कोई तातल्विक अन्तर नही है । 
अध्यात्त के वशीभत होकर जीव अपने को अच्च, भोकक्‍ता' एवं कर्त्ता मानने लगता 
है किन्तु श्रवणु, मनन तथा निदिध्यासन के द्वारा उत्ते अपने ल्वरूप का ज्ञान 
होता है । अज्ञान की निव॒त्ति होने पर इस कार्यरूप प्रप-च की भी निवत्ति 
हो जाती है तथा जीव को स्वत 3पिद्ध मोक्ष की प्राप्ति हो जाती है । 


गीकरमत में शुनंगछातानामाया ब्रहम की उपाधि है तथा 
मलिनसत्व प्रधाना अधिधा जीव की माया मे प्रतिबिम्बित चैतन्य ईश्वर है 


(सक्ाक चाह पाइ0, चाशक एएंकाए+ असल पता पाता हतलाईंडचकदाएत पापा उहानिक सार तरदकक लक्रालक० उमाइक आतशाकत पालक शाााए७ परवान "वातता०-वउंकक जया, ववाा2 चाय. ध५८डम+रलीपक 20 प्रेशिकककाक पेशाफ्रेसयनाक- पाआ2०७ 028 लाइक ९ंजमिकोलकक अशवक्रपफलआ: पललेदा आाउरथब हरकड3 दाम पाकलस साआके अमन्‍्फम+ क्‍पकाका चरडामु प्रकार फाइशबीडतक पाक कराए र्यवाको भामरथकजराधाक, 


9. एव च * जीव ब्रह्मम मद, अतात्विक: ॥ अनज्ञान कुतल्वात्‌ । अज्ञानकत । 
ज्ञाननिवर्त्यत्वात्‌ । - लुवर्णसत्रमू, - पुरुषों त्तम जी, प0 प५ 


ओर वह सर्वज्ञ है क्योकि भाया इउद्धत्तत्वप्रधाना होने मे उसके ज्ञान का 

आवरण नहीं करती और अविद्या मे जो चैतन्य का प्रतिबिम्ब है वह जीव 

है और वह अज्ञ है क्योकि अविद्या मलिन तत्व प्रधान होने ते ज्ञान का आवरण 
करती है | शवर का मल उद्देश्य ब्रह्म को अद्वैत तत्व के छय में प्रमाणित करना 


था इसके लिए उनन्‍्होंनि"ईप्राधियों " की कल्पना की | 


'विटठलनाथ गैकर की इस विचारधारा से रचमरात्र भी सहमत 
नही है उनके अनुतार तर्वज्ञ ब्रह्म में ज्ञान विरोधिनी अविधा का लेश मात्र भी 
सम्बन्ध नही हो सकता यह अवखिधा जीव मे है ब्रहम मे नही है यह कह नहीं 
सकते क्योंकि शाकर मत में जीव एवं ब्रह्मम को अभिन्‍न माना जता है | 
प्रतिबिम्बवाद का खण्डन करते हुए 'विदृठल कहते हैं कि रूप, छपवान्‌ , रूपवानु 
में रहने वाला सथोग विभाग आदि कुछ धर्म हैं जिनका प्रत्तिबिम्ब होता है 
किन्तु ब्रह्म तो नीरूप है। लोक में सा देखा जाता है कि प्रतिबिम्ब दर्पणादि 
किसी स्वच्छ वस्तु में ही पड़ता है अविधा सदठ्ग मलिन वस्त में प्रतिबिम्ब 
नही पड़ सकता । पर्वपश्दी के कथन की सत्यता प्रमाणित करने हेतु श्रत्ति, 
स्म्नति पुराणादि प्रमाण उपलब्ध नहीं है उनकी प्रतिविम्बाविषयपक मान्यता 
कैवल कल्पना पर आधिरित है । कल्पना तो वही सत्य मानी जाती है 
जो लोकानुकल ? हेतती है किन्तु लेक में कहीं भी वायु का प्रतिबम्ब काष्ठ 


में नहीं देखा जाता अर्थात्‌ जिस प्रकार रूपहीन वायु का प्रतिबिम्ब अपने ते 


खाक; इपक्रेअम ३ परकित-पाएकाबके पा अलक पााकालि पझ्म॥ एचलिकत मानक संकाहो सपा बदला उमा ढफमाा+ साहहमक पडमाक्क धााइामा पदक फीरवा5। हलाधिलाह' इप्सइ- ध्मरलाअरडातंत) हाकबक पका चतममक्र उतार बामामाल पावर सा |यााक शातम4>-पदाक्आ एमकाड, भड़ाधधध+.पाउनक्त। कक फकाएक अधमाए>-ालाआः वमााम# परहाड्रक्राउाता- पास वमजताक, जा ं।ाआण७७०००४७ह ७७७७७७५-७७७७- ७७० 


।0... दुष्टानुमारिकल्पनाया अभाव | नियम भर्गं गकते । 
- हरितोधषिणी, प0 ५१ 


तर्वथा विपरीत काष्ठ में नही पड़ सकता |! उत्ती प्रकार रूपद्टीन ब्रह्म का 


प्रतिबिम्ब अधविधा में नहीं पड़ सकता । 


ब्रह्मम अविधा में प्रतिविम्बित होता है इत्त कथन की पुष्टि हेतु 
अद्वैतवादी यह युक्ति दे सकते हैँ कि सर्वव्यापक नीरूप आकाश जब दर्पण मे 
प्रतिविम्बित हो तकता है तो ब्रह्म क्यों नहीं 9 अविधा यधापि मलिन है 
किन्तु फिर भी शक ओर स्वच्छ है अर्थात्‌ “ मालिनतत्वप्रधाना" है । अपनी 
उक्ति के समर्थन में उदाहरण प्रस्तुत करते हुए कहत्ते हैं कि जिस प्रकार रजतपात्र 
अपने पृष्ठभाग में स्थित घट का आवरण करता है और सम्मुख स्थित सर्य- 
चन्द्र आदि का प्रतिबिम्ब ग़हण करता है, इती प्रकार अविधा भी आवरण 
एव प्रतिबिम्बग्रहण दोनो ही कार्य कर सकती है । लोक में यह परम्परा 
है कि ग़हण के समय कज्जलमलिन दर्पण मे भी लोग तर्य का प्रतिबिम्ब देखते हैं, 
इसलिए मलिन अविधा में भी ब्रद्म प्रतिबिम्बित हो सकता है, ऐसा मानना 
लोककिद्व नहीं है। 


बहार साथ पालिका! सााात4ा डाक कीयलम0पाआाका गा कया जामाक वाकक आला चानाारालाक७ आमारककाम, वरियाक पधका॥॥ ध्ाभयाहत पशात+ददामाकः ताक पाा॥-याजाक काा-दाहया85९ आया पालक! पाहामा॥पादुक8:3 सदससक संता + पमबाज़ा 
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।2«.. अतो यथा रजतपात्र स्वपृष्ठप्रदेशवर्तिनो धटल्य।|वर्ण करोति 
अग्रमागभा जिना रवीन्दुतारकाणाी च प्रतिबिम्ब गहणाठि 
इत्थमविद्यापि ज्ञानावरणं ब्रदमप्रतिबिम्बगहणं चेति द्वयमपि 
कर्त क्षमति । ” 





«* पढ़न्‍्मण्डन ', # 7 :्व 


[-4 


पर्वपध्षी के उपर्युक्त तर्क का यण्डन विदृठलशवर नितान्त सरल 
पब्दी में कर देते हैं कि अकाश का प्रतिबिम्ब नहीं होता बल्कि आकाश 
में सर्य चन्द्र शव नक्षत्रों की जो प्रभा है उसी का प्रतिबिम्ब होता है अर्थात्‌ 
वही प्रतिबिम्बित होता है जिसे मानव भझ्मव्श आकाश का प्रतिबिम्ब मान 
बैठता है। आकाश तो छ्पहीन है इसी प्रकार ब्रहम का प्रतिबिम्ब भी सेमव 
नही है क्योंकि यह जगत्प्रस्तिद्र है कि प्रतिईबम्ब तदैव छपवान्‌ का ही पड़ता 
है और ब्रह्म नीरूप है। ब्रह्म तो सर्वव्यापक है उसका प्रतिबिम्ब कैसे 
पड़ेगा 9 जे। सब कुछ स्वयं में समाहित करके, सब कुछ आवल्त कर स्थित 
हेए वह कहाँ प्रतिबिम्बित हो सकता है मला9 अतः: तर्वव्यापक ब्रह्म उत्ती 
प्रकार प्रतिबिममबित नहीं होता जिस प्रकार दर्पण मे पड़ी रेखा दर्पण में 
प्रतिबिम्बित नही होती ।॥ 7 


श्रीमती मदुला मारफतिया ने अपनी पृल्‍्तक में लिया है कि ब्रह्म 
और अविधा दोनो ही तर्वव्यापक हैं अत ब्रह्म , जो कि शकर के अनुतार 


निर्गण, निराकार है » का प्रतिबिम्ब अविधा जैसी मलिन वस्तु में नही पड़ 
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।5.. हक यो यत्र वर्तत स तत्न न प्रतिबिम्बते । उपरित्थित एव 
आन्त्या प्रतीत आकाशः प्रतिबिम्बत । वस्तुस्त प्रभामण्डन 
विधमान न प्रतिबिम्बते । तर्वधा दर्पण रेखावत्‌ तत्र विधमान 
न प्रतिबिम्बत । + तत्वदीप निबन्ध पर प्रकाश 

(/60 
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तकता ।* अरथाति ब्रहदम और अधविधा दोनों व्यापक हैं । लोक भे कहीं 


भी व्यापक का प्रतिबिम्ब व्यापक म्रे नही देखा जाता । 


पर्वपक्षी अद्वैतवादियों के विचार ते आकाशगत, प्रकाश का 
प्रतिबिम्ब होता है तथा केवल आकाश भी प्रतिबिम्बित होता है क्योंकि 
प्रभा से प्रथछ जल मे आकाश की प्रतीति सबको तर्वदा होती है । 


“ते भाक़ाश - दृष्टान्त के अनुसार नीलछ्य ब्रह्म का अविधा 
में प्रतिबिम्ब मानना उचित ही है | 


विद्ठलनाथ प्रतिबिम्बवाद के विपक्ष में तर देते हुए कहते हैं 
कि यदि आकाश का प्रतिईब्म्ब मान भी लिया जाये तो भी आकाश के 
इृष्टान्त ते ब्रह्मम का प्रतिबिम्बित होना प्रमाणित नही हो सकता क्‍योंकि 
श्रमा तहित ही आकाश प्रतिबिम्बित होता है | प्रभा एप है और वह 
ए्यल्प सम्बन्ध ते आकाजञ में रहती है, किन्तु ब्रद्मम तो सर्वधा रूपहीन 
है। 


तर्वव्याप्त ब्रह्मम का सर्वव्यापक अविधा भे प्रतिबिम्ब कैसे पड़ 
तेकता है 9 ब्रह्म एव अविधा में सथोग तम्बन्ध भी नहीं माना जा सकता | 


|५ * «००००० 8१" ७) शध ३ 33 मर ७४एड ७४७ &]] #02र 2 47 0. 24 278६१9 


७ 34 छराां।७8 ६ 7७३) $९८७, ४१4८४ आअ 60 टरे 4 0 क्ष ६७ ७४१२३७]८ 
व ० छुप 9७५ प्र २ ७४/८०४ ४३, ह ७६४0, , ७७77७ हलक 4 7०४६ 8064७ ६७... 


« वै॥2£३०८१ &, शबबु७ 249. 


।3.. अथवा दुग्विषपस्थैव प्रतिबिम्ब इति तात्पर्यम ।* 
- गैगायरभद्टी 


जो कि आँखो ते दिखायी दे यध्यपि कि आकाश ज्यवान्‌ नहीं है तथापि वह 
स्वभावत द्वग्य-वस्तु की श्रेणी में आता है इसलिए उसका प्रतिबिम्ब हो सकता 


है. किन्तु ब्रहम न तो छपवान्‌ है और न द्वाय है, इसलिए उतका प्रातिबिम्ब 
कदापि तभव नही है । 


में पड़ी रेखा सथोग सम्बन्ध से दर्षण भे रहती है तथापि उसका 
प्रतिबिम्ब नहीं पड़ता है । (९ आकाश का प्रतिबिम्ब तो प्रत्यक्ष प्रमाण से 
ज्ञात होता है किन्तु ब्रह्मम का प्रतिबिम्ब ते किसी भी प्रण्शण से ज्ञात नहीं 


होता । 


पर्वपध्षी अद्वैतवेदान्ती का कथन है कि जैते आकाश का प्रतिबिम्ब 
प्रत्यक्ष प्रमाण ले मालम होता है उसी प्रकार ब्रहमम का प्रतिबिम्ब इस आयर्वण 
ब्रहमोपनिषद्‌" की श्रुति ते ज्ञात होता है ” श्क ही ब्रह्म अवि्धिा-काल्पित 
अनेक वल्तुओ में स्थित है उपाधि के सम्बन्ध से वह जल में स्थित चन्द्रमा के 
प्रतिबिम्ब के सदर एक एव अनेक छय में प्रतीत होता है । यह श्रुति जल में 
प्रतिबिम्बित चन्द्र के दृष्टान्त ते जीव को स्पष्टरूपेण प्रातिबिम्ब प्रमाणित 
करती है । 

इसी प्रकार “रुप “रूप प्रतिब्यो बम्मव*? श्रुति भी जीव को 
प्रतिबिम्ब कहती है । "व्हदारण्यकृु-उपनिषद्‌ के भाष्य मे शकर प्रतिबिम्ब 
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।७- दर्पण रेखा तु तेपोगतम्बन्धन दर्षणं5ल्‍्ती ति न तत्या प्रतिबिम्ब इति 
रितोषिणी - पृ० 5। 


।7.. "शक शव हि भतात्मा भरते मत व्यवात्थित* । 
एकधा बहुधथा चैव द्वगयते जनचन्द्रवत्‌ ॥॥" 


- आयर्वण जद्ध+१वर्नानजद्‌ 


।8ऋ वहदा रण्यक्‌ उप'निषद्‌ 


]27 


जय 


विषयक कत्यना का सुझाव देते हैं । जिस प्रकार जल के अन्दर तर्य और 
चन्द्रमा केवल प्रतिबिम्ब मात्र हैं यथार्थ नही है अथवा जिस प्रकार श्क बचैतवर्ण 
के स्फटिक में लाल रंग केवल लाल फल का प्रतिबिम्ब मात्र - है यथार्थ नही 
क्योकि जल को हटा लेने ते केवल सर्य और चाँद रह जाते हैं प्रतिबिम्ब नहीं 
रहता और लाल#फुल के हटा लेने से केवल बवित-वर्ण स्फोटिक अपरिवर्तित 
रूप मे रह जाता है इसी प्रकार सब तत्व तथा जीवात्माये एक मात्र यथार्थ 
तत्ता के आविधा के अन्दर पड़े प्रतिबिम्ब मात्र हैं यथार्थ कुछ नहीं । अधिधा 
के नाश होने पर प्रतिबिम्बो का अत्तित्व भी नष्ट हो जाला है और केवल 


मात्र यथार्थ सत्ता रह जाती है। "? 


श्रुति का आज्रय लेकर प्रतिबिम्बवाद का बण्डन - 


सीकं ऋााड-आता0 साध कालआाक मडदा0 लालाल॥ पजाडडागपरफा+ हज पका पमफ्रया: (माक था ४अक- उमा रवपक वाशफाक। धाधाएएक सकम्त शमरथाा साइंदटक मालातत अरे पाकर एाराा6 इसका सथारए३ उमवता आजा कक भदगल ५००२७ कपडे शक, 


शद्वाद्वैतववादी ग़कर के उपर्युक्त 'िद्वान्त ते कदापि सहमत नहीं 
हैं उनके अनुत्तार ” एक श्वहि भतात्मा भ्ते - भते व्यवस्थित इस ब्रुति 
के जलचन्द्र द्ृष्टान्त से जीव को प्रतिबिम्ब प्रमाणित करना केवल अम है, 
क्योंकि इसमे " जलचन्द्र ” गब्द का अर्थ प्रतिबिम्ब नही है, किन्तु 
मण्डलाकार ते प्रतीत होते हुए जल-प्रविष्ट चन्द्रकिरण अर्थ है और तम्पर्ण 
श्रुति का यह आशय है कि जैतते चन्द्र अपने किरण रूप अश ते जल में स्थित 
होकर किरण -मण्डन-रूप से शक ओर कम्पादि - युक्त होकर नाना प्रतीत 


होता है, इसी प्रकार ब्रद्मम प्रतिश्रीर जीकप से एक और इन्न्द्रियो के रूप 
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ते अनेक प्रतीत होता है । " “? वेद की किसी शाखा मे इस प्रति के 
“बहुधा" पद के स्थान पर " दशधा" पद है, "दशधा" पद दरेन्द्धिय 


का संचक है ॥*। 


जीव को प्रतिबिम्ब सिद्ध करने के लिए “रूप एप प्रतिर्पी बमव" 
भ्रति का विवरण देना भी निरर्थक है क्योजि जित स्थान “* पर यह वर्णित 
है उतके पर्व ही “ यो5यमात्मेदमम्नतनिद ब्रदमेद सर्वप्र॒ " इस श्रुति से और 
अन्त में " तदेल्नद्ब्हम " अयमात्माब्रदम" इन ध्रुतियो त ब्रहम को 
विश्वात्मक छप मे प्रस्तुत किया गया है अत इनके बीच में ही "रूप रूप 
प्रतिर्पो बमव " श्रुति जीव को प्रतिबिम्ब प्रमाणित करने के लिए उद्यत 
नही हो सकती । 


वल्तुत, इसके पर्व " पुरभ्चक्रे द्विदद इस मन्त्र में जो द्विपद 
और चतुश्पद्‌ ग़रीर निर्मित करके ब्रह्म ने उसमे प्रवेश किया यह वर्णित है। 
इस वर्णन से ब्रहमम की सर्वल्यता में बाधा उत्पन्न हुई क्योकि यह लोकसिद्व 
है कि जो जिसे बनाता है अथवा जिसमें प्रवे! करता है वह उत्ते भिन्न 
होता है और इसी बाधा की निव्त्ति के लिए यह “रूप व्यमृ" श्रुति प्रदत्त 
हुई । अत. प्रकरणानुक॒ल इसका अर्थ मात्र यही हो सकता है कि सबको बनाने 


वाल वाला सबका मुलरू्प हो गया और इसी श्रुति की व्याख्या" अय वै हरयः” 


(कक इहिडरपदक समय कायक्ान जाला परेगदेलसााताक सथमाया सा बंलयद्४ पातकाफसूकाह साल्‍मात इकांकाफसातदान सातयाम। पाना आया कक साप्रध७ माफ सका वकाउछ धडआक साइा0-कक धारक ध02% पंस्ा०न्आाकाह आह सन धालापद धक्राताा पाक 05 दस काम संकआ20 धतकत काश लकएकेक साकसअाडका पाएगा: बप्रमए-कांककक प्डाफ॑रत फॉआलफ पातग्श पालना अल घकलमरुमायना५० अलाएक 


20. सटीक दिद्न्मण्डन का हिन्दी निष्कर्ष 


2।«. यथा जले चन्द्र अंशुब्पेणागिन स्थित श्कश्ा चन्द्रल्पेण, बहुधानेकर्सेस्था- 
पफ-*«ण विशिष्टल्पेण च द्ायते, तथात्मा श्कप्मा जीवल्पेण बहुधा 
इन्द्रियादिवैशिष्देयनेत्यर्थ/ । अतश्व दशधति पाठान्तरम्‌ ।* 


- गंगाधर भठ्टी, प0 5५ 


*  उठहदारण्यूदूँ , ततीय ब्राहमण 
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श्रुति ने की | इसमे ब्रद्मम की तर्वस्यता का वर्णन स्पष्ट ही है अत 
इसका जीव को प्रतिबिम्ब प्रमाणित करने भें उपयोग नहीं हो सकता । 


पूर्वएध्षी का कथन है कि यह भ्रुतित्तिद्व हो चुका है कि अवि्धा 
अघटितघटनापटीयती है अत व्यापक होने पर भी अविधा मे ब्रह्मम का 


प्रतिबिम्ब जीव छूप से पड़ तकता है | 
उक्त श्रुतियों में प्रतिबिम्ब बोधक शब्दो के स्पष्ट न होने ते 
अन्यथा अर्थ करना सम्भव है किन्तु पछगेछणत जद की श्रुति - 


"गत पिबन्ती सुकतत्य लोके गुहा प्राविष्टी' परमे परार्द्धे । 
छाय755 तपी ब्रह्ममविदों वदान्ति प>चाग्नयों ये चत्रिणाचिकेता; ।॥ 


में स्पष्ट छ्पेण ही प्रतिबिम्बवाचक "छाया" शब्द का प्रयोग 


किया गया है अत- जीव को प्रतिबिम्ब मानना ठीक ही है। 


इसके उत्तर में तिद्वान्ती का कथन है कि "छाया" शब्द का 
जो अर्थ आप लगा रहे है वह हमे मान्य नहीं । बिम्ब एवं प्रतिबिम्ब कभी 
एकत्र नहीं. रहते चन्द्रबिम्ब आकाश में रहता है तो उसका प्रतिबिम्ब जल में 


होता है । 


छाया और प्रतिबिम्ब दोनों एक नही है क्योकि छाया सदा 
प्रकाश-रहित स्थान में रहती है परन्तु प्रतिबिम्ब प्रकाशगाली स्थान में होता 
है । आनन्दाँग तिरोभाव से जो जीव में विलक्षणता है उतको स्पष्ट करने 


के लिए श्रुति में "छाया” पद का प्रयोग किया गया है । 
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"द्वातुपर्णा " श्रुति में “तयोरन्य पिप्पल स्वादत्यनग्नन- 
नन्‍्यो5भियाक्शी ति" में कही गयी प्रतिबिम्ब की क्रिया और बिम्ब का 
तष्णीभाव अतगत है। प्रतिबिम्ब की क्रिया तदैव बिम्ब के अधीन और 
उत्तके अनुकल ही है।ती है । इसके अतिरिक्त " द्वा स॒पर्णा सथुजा सखाया" 
तथा " गुहा प्रविष्टौ परमे परार्द्दध " आदि श्रुतियों मे जीव और परमात्मा 
की जो एकत्र स्थिति कही गयी है, वह भी बिम्ब प्रतिबिम्ब भाव में सभव 
नही हेगगी ॥*“ 


जीव को प्रतिबिम्ब मानने से मोक्ष प्राप्ति के साधन भी अविद्याकल्पित हो जायेगें- 


शलाका? आकर ८ समाटर पंजोजाए जायाएजीवः अधकइ-बकषेफमित सायादया8 ऑधकमदुक पतता>त जराक्मज! सरकार. वंकिनमिक नासा सशापसेका अह5रातरमविकताक, इनए॑एडिना00॥त:.- त्रकेकावक पॉल्वकिंक वेडीलके अारूपताबकाका 'सलतम॥-उा4ं! सतना सलवार: फासमायाल भालंगा: व्यडकितसे: दाटडँंड।:. पयशाऊ कलकयडऊ सरायल; परबाकर गवपी+ पान प० सनत्रोतक पपम;6०- अफ्राका अकएक माइक पॉकपप्र प्रशताआाउनएमताक; मामा रधाएपम+ बात समर धारक उरताचालरिजिलः जुडी अडडिकी, 


'विदठलनाथ मायावादियों को अपने ही रिद्वान्तों के मध्य 
घतीटते हुए कहते हैं कि आपके विचार ते ब्रह्म का प्रतिबिम्ब जब अविधा में 
पड़ता है तो उत्त * जीव" कहते हैं। जब "जीव" को आत्मल्व्ूप " का ज्ञान 
हो जाता है अर्थात्‌ अविधया का नाश ही आपके मत में मोध् है | मौश्व की दा 
में अविधा का नाश होने पर जीव का भी नाश हो जायेगा, तो जीव का 


नित्यत्व आप कैसे सिद्ध करेंगे 9 


मुक्ति मे यदि जीव का नाश ही होता हैतो उसके लिए काई 


भी प्रदत्त नहीं होगा क्योकि कोई भी स्वयं अपना नाश नहीं करना 


जलाना. आता सजगे#॥तदाप (जाला शक, सफर आत522 पाल) पामरंड+वत्माइक रास उमुनेंश रापलदराउाा8 प्रकापक वेज पक परमजएत बेकारम कााकर+कापाधकत पाथामा>गपाकरयपत शमल॥ पक पकाबाक चंकीडित धनाता>पातमपरीयबीक) परत७र्वदावक आस पाया. धमुस्रपजमपता? प्लक्रक लहक0. मना सका अधाफ्ाकाकाए आकाफानयपक बलााक सतापक आना पापा शक प्रधधआक सज़ा चासपक 


25... क- डा0 राजलक्ष्मी वर्मा ह आचार्य वल्लम के विशुद्वादैत दर्शन का 
आलोचना त्मक अध्ययन | 


ख- तत्वदीपनिबन्ध ।/60 पर प्रकाश , द्रष्टव्य 
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चाहता अत शेती दशा में किसी ढी मी प्रद्वात्ति मोक्षदायक दायर साधनो 


परी ओर नहीं होगी ॥2 
विदृठलनाथ कहते हैं कि मुमुक्ष स्वस्वरृ्प को जानकर , मोक्ष के 


ताधनो की ओर प्रव्ृत होता है किन्तु जब उत्त जीव-भाव एव मोक्षप्रदायक 
ताधनो का मिथ्यात्व बाध्ति होगा तो वह तातारिक तुथों को त्यागकर अपनी 
मुक्ति के निश्मोक्ष-दायक साधनों की ओर कदापि प्रेरित नही होगा, 

वह चुपचाप बैठ जायेगा । इस प्रकार मायावादी के मत मे मोक्ष प्राप्ति के 

साधन भी अविधा-काॉल्पित तिद्व हो जाते हैं, मिथ्यात्व-प्रसाक्ति के कारण 
मायावादी * प्रच्छनन्‍न बौद्वों "? की श्रेणी में आ जाते हैं | अत कोई 

भी विद्वान पुरुष, मुमुक्ष वैद्धिक साथनों की ओर प्रवत्त न होगा क्योकि जिस 
प्रकार स्वप्न में देख गये सुखाद्दु भोजन से तप्ति की आशा कोई नहीं रखता, 
उसको ग्रहण करने की प्र॒रवातत्ति नहीं देखी जाती उसी प्रकार वेदोक्त साधनों 


आाकए उारामक हाल ला। शाा5ा० भाउणा+ अदाााए माफ़ कायाा/नवएदाए, दफन पानभाए-वापा2 वा परकाह पालाय0 सीसआा5 वाउमपक, वसा जऋक। इंधरभआ॥ पाया0र तमाशा 2७३ अन्त एुधबता9-पमाम] मास्क, ाकाााक उलााए>यदाकाक शोक, अमान लंसातकक पका तह्माधान पविकाकी-फसाा समा ाजभग७ कामदपक वहाडााऊ, एक नकांगर-पाा 5० काइडय& पाकर "पम्माका-आयाााभ-2श 0: पथयमा८ "कद दापक- फलऊ जाल 


2५ मापा 3506 6 वा4043 80300 0£ 07७९8 3७]£ 48 ७०६ ७; 
0०9] ७०४ 0£ न्या&दा एए7304६5, 749९:23804009 ४००१७ 70५0 9७ 
7९ कुड:पे इसे 88 &0 00] ७2९८ ०६ एचट४०4६, 850 800०] ४०७]6& 
7७60070॥6 घ7त:७3)2). (887८७ 4६ 29 7७ शबे&8:20०ए९शथ) , 73४ 
०७४ घर 80५ 70700ए ७प्ीत 50४59७७ £0> ८३७ बध्ए्र347्र९७ १८ 
०£ ढाएप3 76 0० पी७:७०२०) ७३५ ०: 94₹७4 86. * 


“ 76७ 27$472080:7570ए 0४ २७३२३ ७7273200:7ए 8 
* 482 £3204 8, 2?4308७ 246 


25... मायावादमसच्छात्त्र प्रच्छनन्‍न बर&७ज्यय इति पद्मपुराण वाक्याप्त्‌ " 
- हरितोषिणी, प0 5७ 
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में भी प्रवात्ति नहीं हो सकती ॥<" 
जीव को प्रतिबिम्ब मानने पर जीवन्ग्रक्ति का विरोध - 


सकल ५ एकमरकनयादारमा. सवप्रहर सरपदीनलपा45७: सहाभा+- पपाइप6 आामादड पापद्कक उपाफतीमााहाहरर: भमयाढक पकप्रहात कराक्‍एकमरनेक्रारक साजडि' फ्राकाह'अककलद. गदिकाफ> वरिक॥ पतातपक जाओ संपरशातड 4रणफसमभ-मलकप0: भतार जाहेबाएनरकासत- परमए। सारा तचाावात ऋतापाा-हदााका!. साा्रदातदअक2:. ५८0०-१५ अमक४ परकफशिफ 


जीव को ब्रह्मम का प्रतिबिम्ब मानने में सबते बड़ी समस्या यह 
है कि इसते जी वन्युक्ति का विरोध होता है। यदि जीव ब्रद्मम का पतिबिम्ब 
है तो वह प्रतिबिम्ब या तो अविधा में पड़ेगा या फिर तदुप॒हित अन्त*करण 
मे । दोनो ही मल्लिन हैं उनमे प्रतिबिम्ब नही पड़ सकता, यदि क्ष॑णमात्र 
को यह मान भी ले कि प्रतिबिम्ब पड़ता है तो अन्त*करण में उपाधि के 
वर्तमान रहने से ससार ही फलित होगा यदि कित्ती तरह से उपाधि नष्ट 
भी हो गयी तो उपाधि के अभाव में परममुक्ति ही प्राप्त होगी । दोनों 


ही दशाओं मे " जीवन्मुक्ति" अत्तम्भव है । 7 


ऋामा आभार अयजह+ मादा सपा पममोडत बश्ाफ2५ पाकाक, साल पंडथान+ हत्काशामामंधल्‍५ कंग्रोकाक शुभा॥--कापका0 तद्भात-सा्मित/ पडसडकपाफनिक, जर॒थक एरमपका अर्थ; पापा. कमा %नयामककक भला पलअकाए उसमतत लपंदेजन काया धमाल कमा खमाएत धदआा॥ भला बगश0॥ गदाकपए पक उसकी सपकर५, पाांत-पलकाां+ ध३०92- जरवाएक।॑पात७ लायक पायालांरधमरता रााचआक मकसका समेत पादमाा-िकित अकिक 3 कहा 


26. स्वप्नें पश्यामि न सत्यमेव स्वप्न एव जानत पुख्षस्य प्रव॒त्तिर्न तु 
द्ृष्टचरी त्यर्थ: । शव वेदे कॉल्पतत्वें जानत पुरुषस्य तटुक्तकर्मणि 
प्रवात्तिन भविष्यतीति भाव ॥ 

- हरितीषिणी, प0 5७ 


27« मप्ये ध82७ 48 0 90887%24] 40७ ०६ ]40७2354707 ध्रॉ35)७ ७)4०७. 
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प्रारब्ध रूप से जो अविधा गैष रहती है उससे जी वन्मुक्‍्त 
पुस्ष के देहादि सम्बन्धी व्यवहार तम्पन्न होते रहते हैं - यह सिद्वान्त 
उचित नही है । ऐसा मानने पर अविधा का ज्ञाननाश्यत्व 
बण्डित होता है । याँदि यह माने कि प्रारब्ध 
भोग ते ही नष्ट होता है, तो न्किचय ही प्रारब्ध अविदधया कार्य नही है। 
एक बार रज्जुज्ञान होजाने पर फिर तर्पज्ञान और तज्जन्य भय आदि नही 
रहते, और जो कम्पन आदि होते रहते हैं, वे "वेग" नामक सस्कार के कारण 
होते हैं । प्रारब्ध में तो सत्कार होते नही , अत प्रारब्ध से देहादि की 
प्थिति स्वीकार करना अतगत है। यदि “दुर्जनस्तुष्यतुन्याय" से देह की स्थित 
ल्वीकार भी कर ली जाये तो प्रारब्ध॑ के द्वारा केवल देह की वर्तमानता ही 
तम्भव हो सकेगी, भोजनादि कार्य सम्पादित नही होगे जैता कि सुष्लाप्ति मे 
देखा जाता है । "7 

इस प्रकार “विद्वन्मण्डनम्‌" में विदृठलनाथ ने यह स्पष्ट किया 
है कि शकराचार्य का पतिबिम्बवाद का हिद्वान्त श्रुति, स्मृति तथा पुराणों 


में वर्णित 'जीवन्भक्ति" के सिदान्तो की अवहेलना करता है। 


आमभातसवाद का बकण्डन « 


धाकक8 धसछा 2 भतपायपबडक0 एक 2धाए+ बासन> अहएंक समा वकााारदाीली। प्रशकाएए-राकााापप्रककाा वोसरकडोलादाऊ उमा 


वल्लभाचार्य जी यह मानते हैं कि सतू, चित एव आनन्द में से 


आनन्दाग के ततिरोहित होने के कारण ही जीव को "आभास" कहा गया है। 


अर साथ अरयीषिमललोमा: पिनोदडक उप्र उमोपकाउपका:020:. अल सेंमिार5र50- कशकाड पकाक> पारअ: चक्कर उप्र सोताहाडक हर 252फकए+ उााड2+- चल्मकाउ-वरपिशंक्ील पॉकिशिला परिहीके:अटजफ्ाक आइलार: 





कुलााइब नआया>पल्‍मलक जलाया च०ऋ09; पककीक पते४20कपदाकत! मिलता जेवील- यहा वकाफका वानी अलग पाइलालल। पताकक सक्ाा॥-काताएक। पधाक-दपासा52 माहका> ्ारथाक सम पान पंगालकाप 
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उनकी यह स्पण्ट विचारधारा है कि शकर के “प्रतिबिम्बवाद” के सदा 
तर्वधा मिथ्यात्व आभिप्रेत नहीं है। "अणुमभाष्य" मे अपनी विचारधारा को 
त्पष्ट करते हुए वल्लमाचार्य कहते हैं कि जीव सच्चिदानन्द ब्रद्मम का आमात 
है, सच्विदानन्द नहीं, उसमे आनन्दाश छिपा हुआ रहता है।“?* एक 

शव हि भ तात्मा भते - मत व्यवस्थित | श्कधा बहुधा चैब द्वग्यते 
जलचन्द्रवत्‌" पहाँ श्क का अनेकत्व ही द्वष्टान्त का विषय है, मिथ्यात्वरूप 


अमभास यहाँ विवश्चित नहीं है ।-० 


वल्नभाचार्य जी की ह्त याकक्‍क्ति को विदृठलनाथ ने टिहन्मण्डनप्र " 
में और स्पष्ट किया है, उन्होंने मायावादी के इस सिद्वान्त का खण्डन 
किया है कि जैसे द्वष्टि के बीच अगलि रखकर देखेने से एक चन्द्र ही अनेक 
चन्द्रवत्‌ आमभासित होता है । ८मोयायादी कही है गत “ततिटोता रतापिनी श्रत्ति"- 
” माया स्वा5व्यतिरिक्तानि पररिपर्णानि बेंत्राणि दर्शयित्वा' जीवेशावभासेन 


करोति" भी जीव के लिए स्पष्ट ही “आमात"” पद का प्रयोग करती है। 


विदठलनाथ जी कहते है कि मायावादी का यह 'सिद्वान्त उचित 
नही लगता आअविधा सम्बन्ध से अनेक ह्पो में आभात्त किसका होगा 9 यह 
आभास ब्रह्म का नहीं हो तकता क्योकि ब्रह्म भ्रम का विषध नहीं है, जीव 
का भी नहीं हो तकता क्योकि जीव तो स्वयं ही आभास का विषय है । 


"िटुन्‍्भण्डनम्‌" के हिन्दी-निष्कर्ष भें कहा गया है कि "माया स्वा<5व्यातिरिक्तानि 
2% आभास शव च /2/5/50 पर भाष्य, अणमाष्य 
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परिपर्णानि पेत्राणि दर्शयित्वा जीवेशावामासेन करोति" अर्थात्‌ माया अपने 
से अभिन्‍न तम्पर्ण शरी रो को दिखाकर आभास ते अथवा आमभातस्वरूप जीव 


और इईगवर को करती है। 


इस श्रुति को आधार बनाकर जीव को "“आमभात्त* मानना व्यर्थ 
है क्योकि इसके "द्धायित्वा" पद ते व्याकरणनुतार छ्ेंत्रप्र दर्शन के समय “जीव” 
और हववर नही थे यह त्तिद्र होता है और 3द्वितियों के अनुसार जीव और 
हप्रवर का पे्र-प्रदर्शी के समय न रहना कसी प्रकार समव नही है, क्योकि 
वे अनादि है। 


वस्तुत; श्रुति का तात्पर्य यह हे कि ब्रह्मम की माया शॉकक्त 
ब्रह्म ते अभिन्‍न पारिपूर्ण शरीरो के दिखाकर " मैंदेह हैं " इस अध्यात 
के द्वारा कार्क्रेवर ब्रह्म और कार्य जीव -मनुष्यादि जीवो को बनाती 
है । “हरितोषिणीकार के अनुसार अविधा के सम्बन्ध से ब्रह्मम अनेक छपो 
में आभाततित होता है यह कथन उचित नही है क्योकि ब्रह्मम एव भ्रमख्या 


अविधा मे कदापि तम्बन्ध नहीं हो सकता ।- 


वल्लमाचार्य जी ने "आमास शव च "* सत्र का आगय प्रकट 


करते हुए कहा है 7क आनन्द का तिरोमाव हो जाने ते जीव ब्रह्म नहीं हैं 


सतह परीएिा पाता एक: फ बाइक कार 28 धाम अल चुकाता>दकआना वपरदक साकइआउर/वात| परिकीक आाउब8- 42059 लाए, 4मडक काया पहडक+ वात सायरंप धंधापकम्राथत0 अजक। पादसत वधजाथक सयहवाद हलेनाकसलंकापइ ल्‍न्याानवापाए पटक कादालतक धतादआायलिपिक यरलशलीया शारताह-मपाकाक ५००७. हमला मासक प्रा दाना दतुामक पेक्रबजोफ कफरकक दतालक पुडतसा वाइराली चेधमााक, माप्जपक पास धयाउइड पडिजद। 


3।. शवमविदयातम्बन्धाद्रहणो5 नकवदवभासतो वक्‍तव्य । सच न तम्भवर्ति | 
ब्रह्ममणिप्रमख्यायथा अविधाया: सम्बन्ध एव नाएह्ति ««««०००।" 


- हरितोषणी, पु० 67 


3०2 आभात्त शव च 2/३/50८, अशुभाष्य 
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किन्तु चैतन्यादि गुणों से ब्रद्मतद्वा है, इसलिए ब्रहमामात है। यह आमात 
वैसा ही है जैसे कि एक अनाचारी ब्रादमण मे ब्राहमणाभास रहता है, 
यज्ञोपवीत धारण करते हुए भी उत्तम ब्राहमण नामक देवता का तिरोभाव रहता 


है । 


आचार्य जी के अनुतार जीव और जड़ दोनों की स्थिति 
यही है । मायावादी शक चन्द्र के अनेक जलाशयो में पड़ने वाले प्रतिबिम्ब 
के दृष्टान्त केसद्वा इस जगत्‌ को भी प्रतिबिम्ब की तरह मिथ्या मानते हैं 
यह तत्य नही. है क्योकि यदि यह जगत्‌ मिथ्या है तो उत्रमे अध्यात्त नहीं 
हो सकता । मिथ्या मानने ते “द्वात॒पर्णा ” आदि श्रुति का विरोध होता 
है । 


अत तल्लभावचार्य को पिध्या रूप "आभास" मान्य नहीं 


यदि यह माने कि अविधा एव ब्रह्मम के सम्बन्ध मरे जीव जगदादि 
की सष्टि होती है तो अविधा और ब्रह्म का सम्बन्ध क्या होगा 9 
तयोग सम्बन्ध होनही सकता क्योकि दोनों ही विमु हैं 9 अध्यात भी 
तमव नही है । स्कप सम्बन्ध भी नही हो तकता अन्यथा मुक्‍तजीव भी 
अविधा ग़त्त ही रहेंगे , साथ ही दोनो के मध्य जो भी सम्बन्ध होगा 
वह अनादि होगा | इस प्रकार ब्रह्म और अविधा के सम्बन्ध के अनादि 


होने से जीव और ब्रद्यम-विभाग भी अनादि होगा और तब दोनों के तमान 
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- कालिक होने से उनमें कारण कार्य भाव ही उपयधनन नहीं होगा । “2 


3द्वितवादी ब्रहम औरे अविधा के सम्बन्ध केग अनादि मानते 
हैं उनके अनुतार “बन्धो5स्थाविधया5नादि" इस भ्रुतिवाक्ध ते यह सिद्व 
होता है कि अविधा सम्बन्ध जिसे कि बन्धन [बन्ध कहते हैं यह अनादि 
है तथा अविया' का किया हुआ है | अतः यह सिद्ध है कि यह सम्बन्ध 


अभनादि है इसलिए जीव को भी अनादि मानना चाहिए | 


इसका प्रत्युत्तर देते हुए विदृठल स्पष्ट करते हैं कि “अनादि" 
का यहाँ पर पूर्णतया नकारात्मक अर्थ नही है । जित्त प्रकार इन्द्रादि देवगण 
भी कत्यान्त में म्त्यु को प्राप्त होते हैं किन्तु वे मरणशील मानव की अपेक्षा 
अधिक जीवित रहते हैं इसलिए उन्हे "अमर" कहा जाता है देवगण का मरण 


सम्भाव्य होने पर भी उन्हे "अमर" कहने से "अमरत्व" का व्याघात नही होता है-+* 


पलक अआडएल- पर पपह5 इस2% व्यमजएपइाात्र गाण्ड 50, आ+ंशाफतलाहक पलेजक पाथामा>-यांकरप्क ईंडपका८दाक्रमोक 4कखए0 धमाल जंग उन्लनाम मामलाक आ# साया पाक बहड 07: #प6% याकारक्लकु ०९० रशितक इंगाक धााका३ १०2१ा) सं पडएएएक कामआा० (डिक सररकक बलकअड अासााापमामते) फार्राररफरपा0- उाापप+ पाना 4#काअक अधूरा) सजडाह2 तत्पर ४2७ प्यदकला। इा#रप्ुपाा 80% १७०:२८ धरकाात, सनकी ककाल यााााक पलकों, 
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उत्ती प्रकार ते इस अविधा कुत बन्ध का भी जसष्टि के आरम्भ भें जन्म 
हैा।ता है, अत यह अनादि नही है तथापि यह अति प्राचीन है इसी लिए 
"बन्धी5 स्थ बएशश5नादि, " इत्यादि श्रुति अनादि कहती है। वस्तुत 
यह अनादि होता ती ब्रुति इते अविद्याकृत नहीं कहती क्योकि कारण से 


उत्पत्त्ति की अपेक्षा न होने स"अनादि" आविद्याक्त नही हो तकता । 


धोड़ी देर के लिए यदि अधिधा और उत्का सम्बन्ध दोनों 
अनादि है तथा जीव भी अनादि है तो यह निधधाररित करना कठिन है कि 
क्या अविधा ने "जीव" की सष्टि की' अथवा " जीव" ने अविधा की त्ृष्टट 
की है 9 


पर्वपक्षी का कथन है कि अनादि जीव का बन्धन भी अनादि 
हो होना चाहिए यादि अनादि नहीं है तो किचित्कान तक जीव बन्धन 
रहित था इसका हेतु क्या है 9 बन्धन रहित दा मे जीव का स्कप क्या 
था 9 उत्त समय जीव ब्रहमरूप था अर्थात्‌ मुक्त था तो म्क्‍त पुन. बद्ष नही 
हो सकता यदि बद्ध था तो बन्धन अनादि सिद्ध हो जायेगा । इसके अतिरिक्त 
उत्त शक ताथ बद्ध श्व मुक्त मानना भी अत्गत है अत. इसके अलाचा कोई 


तीतरी अवस्था स्वीकार नी की जा तज्कती है। 


बुद्धाद्वैतवादी अविधा को ब्रद्दम की एक प्रमुख शॉक्ति मानते हैं । 


जीव के बन्धन हीन होने में ब्रह्म की इच्छा ही हेतु है क्योकि जो बन्धनग्रल्त 


करती है वह अविधा झहईगीवर की शक्ति है। शभ्ञाक्‍क्त सदैव शॉक्तिमान्‌ की 
इच्छा के अनुप्तार ही कार्य करती है। ब्रद्यम की बारह प्रमुख शाक्तियाँ मानी 
गयी हैं - श्री, पुष्टि, गिरा, कान्ति, कीर्ति, तुष्टि, इला, उर्जा, विधा 
आविधा, शक्ति और माया | _? जित प्रकार राजा अपनी इच्छा के कार्य 
सेवक से करवाता है उसी प्रकार मंगवान्‌ भी अपनी इच्छ के कार्य इन बारह 


गॉक्तियों से कराता है ।-" 


इतसालिए यह मानना पड़ेगा कि “जीवो का बन्धन अथवा उनका 
अत्तित्व अनादि नही है उनका बन्धन अविधा ते उत्पन्न किया जाता है 
जो हविवर की एक गति है और वह केवल उन्ही जीवों के प्रति क्रियान्वित 
होती है जिन्हे ईश्वर बद्ध करना चाहता है ।"7” इसी तरह शक, सनवादि 
आदि महान्‌ आत्माये तदा मुक्त हैं क्योकि भगवान्‌ की इच्छा उन्हे बद्धावस्था 
में रखने की नही है | इसी तरह विधा भी भगवान की शक्ति है यह भी 


ईश्वर की इच्छानुतार ही मोक्ष प्रदान करती है । 


सलकाक मृछ्करन वदीडा। पक्ासकस्‍ममााार उयल5ा कह पलहाफ बवरापक- सालाना सप्रम;2 (यक्रममाथं+ाक, उफाम(24क22क लंपाअ्मंरिक एप पुडाब, पाता: आरआात अ्ानका उफाह साामत चला लेजर पादााक पल स 3 फनिफयिक पडकलदए। साध प822॥%-:क॥क-अथर५० लहदीए0 मंडल पाक परिवाकत पका अंदालअपकलेछ शाम क पक बयाातपइलफ पंलअकत लाउकक वातगाक कॉम दया पपकडनद्ा पक जअआ-उातपयराल जि, 


55. प्रिया पुष्द्या गिरा कान्त्या कीर्त्या तुष्टयेयेर्जया। 
विद्यया५ विद्यया शेंक्त्या मायमा च निष्नेंवित"मिति ।। - भागवत-पुराण 


36. यथा राजा सेवकन सर्वे कार्यमिच्छया करोति, तथा भगवान 
द्राद्यागाक्तिभिरिच्छया तर्व करोति ।” 


-> हरितोषधिणी, प्र0 70 


37: भारतीय दर्तवान का इतिहात भाग- ५ >डा0 श्त0 श्न0 दातगुप्ता 
प0 ३68-3570 
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अत हम यह कह सकते हैं कि बन्धन के समान मोक्ष भी एशच्छिक 
है, स्वाभाविक नहीं है और जीव स्वरूप के विभाग के पर्व वह ब्रह्ममस्वरूप 


में विधमान रहता है अत बन्धन को अनादि मानना अनौच्त्यपर्ण है। 


विदृठलनाथ का यह तिद्वान्त श्रुतितम्मत है । कतिपय उपनिषद्‌ 
यह उदघोषित करते हैं कि जीव का बन्ध एव मोध इववर की इच्छा पर 


आधारित है ।-० 


अपने तिद्वान्त का द्ृढ्ी करण करते हुश आचार्य जी कहते हे कि 
यदि ब्रहमम और अविधा के मध्य अनादि सम्बन्ध हे तो यह तम्बन्ध ब्रहम 
में सावदेशिक है अथवा श्कदेशिक 9 यदि श्वद्वेशिक सम्बन्ध माने तो यह 
अत्तम्भव है क्यौंकि व्यापक अविधा का निरवयब ब्रह्मम के श्काश में सम्बन्ध 
नही हो सकता इततसे अविधा की पविम्ृ॒त्व हानि होगी और सार्वदेशिक 
सम्बन्ध स्वीकार करने पर ब्रह्मम भी जीव तुल्प हो जायेगा 7? ब्रह्म एवं 
जीव का विभाजन व्यर्थ तिद्र जायेगा । अविधा एव ब्रद्मम भे अनादि सम्बन्ध 
मानना अत्तगत है। ऐसी अवस्था में जीव भी आभास प्रमाणित नही हो“ 


सकता । 


58... एघहिटव साध्कर्म कारयति त यमम्यो लोकेम्य उन्निनीषति । 
एघ उ एवात्ताध्व कर्म कारयति, त॑ यमेम्योलोके म्यो5 धी निनीषाति।” 


39... अविधाया., सर्वंगतत्वागी काश त्तत्था अनादि सम्बन्धी यदि सा्वदेशिकः 
तंदा क्त्स्नस्य ब्रह्ममणो जीवनहूाएबडबा' अथ प्रादिशिकस्तदा अविधाया 
विभृुत्व हानि: | तत्न्मतीयविभनाँ निरवयवत्वस्यैवोपगमात्‌ ॥* 


- ईर्ण(#ए , पु० 7। 
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"तत्वमत्ति" वाक्य पर विदयार « 


जीव के। आभास प्रमाणित करने के लिए अद्वितवादी छादोग्य 
उपनिषद में वर्णित “तत्वमत्रि" महावाक्य का आश्रय लेते हुए कहते हैं कि 
इस महावाक्य के अनुसार जीव और ब्रद्मम श्क हैं । जीव- ब्रद्ममैक्य तभी 
तम्भव है जब कि अविधा के सम्बन्ध से अनक छूपो में आमासित होने वाले 
ब्रदम को जीव स्वीकार करें । विदृठलनाथ यह मानते हैं कि “तत्वमत्ति" 
का अर्थ प़कर की भाँति मात्र " जीव शव ब्रद्मैक्धद" ही नही है और 
"तत्वमति" पद को ही केवल महावाक्य नहीं माना जा सकता, अपितु इत 


पद से युक्‍त सम्पर्ण वाक्य ही महावाक्य है ।+९ 


तम्प्र्ण प्रपाठक का तात्पयार्थि जीव को ब्रह्म प्रदर्शित करना 
नही है अपितु ब्रह्म के तर्वच्पत्व के प्रदर्शित करना है | प्रकरण के प्रारम्भ 
में ही 3वितकैतु ते उत्के पिता ने कहा - 


"यथा तोम्पैकेन म्नत्पिण्डेन ज्ञातिन सर्व प्रन्मय चिज्ञातं । 
स्याद्राचारम्भण विकारो नामधेंय मत्तिकेत्यव सत्यमू ॥। “*! 
उपर्युक्त श्रुति मे शक विज्ञान से सर्व विज्ञान की प्रतिज्ञा की 
गयी है और दुष्टान्त दिया गया है कि जैते एक मत्तिकारपिण्ड के ज्ञान ते 


तम्रत्त म्त्तिकापिण्डो की जानकारी हो जाती है उतस्ती प्रकार एक ब्रह्म को जान 
५0... के+ टु्छ०-४७५ | पुष्ठ 75 
ख-  ऐएतदात्म्पमिद तर्व तल्‍्सत्य स आत्मा तत्वमति । 
- [छान्‍्दोग्य उपनिषद 


५।« छादोग्येपनिषद्‌ 6/(।/५/ 
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लेने ते समल्‍्त जगतृ्‌ अर्थात्‌ विकारों का ज्ञान हो जाता है। प्रति में 


जो एक विज्ञान से -्**एष्न्न की प्रतिज्ञा की गयी है यह तभी उपपन्‍्न 

हो सकती है जब सब कुछ श्कात्मक हो; जिस प्रकार लुवर्णकार्य कण्डलादि 

केवल सुवर्ण ही है और तुवर्ण खण्ड का ज्ञान हो जाने पर उन सब का ज्ञान 

हो जा ॥ है इसीलिए "“सदेव सौम्य" से निरूपण आरम्भ करके "ऐतदात्म्ययिद 
सर्वप्म " ते समस्त जड़ जगत्‌ का तदात्मकत्व अर्थात्‌ ब्रद्ममात्मकत्व प्रतिपादित 

किया गया है । परवोत्तर जड़ और जीव का तदात्मकत्व ज्ञापित करने के 

लिए ही बीच मे हेतु दिया गया है - " सत आत्मा ।॥" हश्वर तमल्त विश्व 

का ल्वरूपमत है जैसे सुवर्ण कुण्डनादि का, सब कुछ तदात्मक है अत: तत्य है। 

इ्व़त प्रकार जड़ का ब्रहमात्मकत्व कहकर "तत्वमसि" से जोव का भी ब्रह्ममात्मकत्व 


कहा गया है | ** 


"जिस प्रकार * ऐतदात्म्यम्र्‌" एतदात्मा का भाव है, तैसे ही 
"तत्वम" ततू का भाव है । "“"तत्वम्रत्ति" का पदच्छेद " तत्वम्‌ अति" इस 
प्रकार है । “अति” यह मध्यम पुरूष एक वचन का स्वरूप है इससे ही त्वम 
पद काबोध हो जाने ते "तत्वमृ" एक परा पद है, जिसका तात्पर्य है जीव 
की ब्रह्ममात्मकता ।" इस "तत्पमत्ति" पद से जीव की तदात्मकता अश रूप से 
उसी प्रकार कही गयी है, जिस प्रकार जड की कार्यत्य से । जीव में 
अ>४ू४-००»०. जो ब्रहमविरुद्ध धर्म हैं वे तो ब्रह्म की इच्छा से ही हैं, अत 


अकाक४ सालआरवाइाब्‌ सब#४ सकता फकाब१अइन5 अधता-ातोला॥ ऑहलउक ताक पा्त260 सपा पं४०॥७ पाा4ा2 प्रकार लदमााए ऑपपड़: साल पाए) सोआाकसप्ात डा ाइाओ शकओ धछ8क कफ ानाए पाएम आएक0- बालक ालाक तलाक काका बकरफक-पकेफ शादद्राक मीमेका; यहाऋक स्‍ाइक्ररअना। बीलिकाम परमिकी्विकााक: आगा20-अाव, अयवाक्रममसा2 मायक्पलइकाएतााा ० साहाहछ-९०अ5 आधा अलडक अंपाक 


५2०. तहत्वदीप निबन्ध ।/65 पर प्रकाग 
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विछट्ठाश परित्याग और भागत्यागत्रक्षणा के लिए कोई अवकाश नहीं 
है. | +3 

अत वुद्वाद्वैत - तम्प्रदाय मेँ तत्वमसि -«« का अर्थ हुआ - 
तत्‌ अर्थात्‌ ब्रह्म , त्वमृ अर्थात्‌ जीव दोनो बुद्ध शव अभिन्‍न हैं । ह्लह्ठम 
हो जोव हो गया है | इस प्रकार "तत्वमस्ति “ मे जो अद्वैत या अभेद का 
प्रतिपादन है उतका ज्ञान अभिधाशाक्ति ते ही होता है । रामानुज , 
निम्बार्क तथा शकर ने इनमे जो अद्वैत कहा है उसका ज्ञान लक्षणा से होता 
है क्योकि उनके मतातुतार यह अभिधामलक अर्थ बाधित होता है - जीव 
प्रत्यक्ष ब्रह्म नहीं है किन्तु वल्‍लम कहते हैं कि यहाँ अभिधामलक अर्थ बाधित 


नही होता है। जीव ही प्रत्यक्षत ब्रद्मम है। अत* लक्षणा का अवकाश ही 
नही है ।7+ 


इत श्रकार 'तत्वमत्रि * महावाक्य के द्वारा इद्वाद्वैत तम्प्रदाय 
में जीव की ब्रहमात्मकता सिद की गयी है। किन्तु यहाँ यह ध्यातव्य है 
कि जीव ब्रहमात्मक है किन्तु स्वय ब्रह्म नही है | इस तम्य्दाय मे ब्रद्म 
एवे जीव के मध्य तादात्म्पभाव नहीं स्वीकार किया जात ), इन दोनो 
के बोच प्रत्येक स्तर पर भेद अवाय बना रहता है। यथा जीव अगराधक है 
तो ब्रहमम आराध्य, जीव शास्त है तो ब्रहम शात्क इन सम्बन्धी के लिए 
जिम्र दूरी की आकयकताहोती है वह पृद्दाद्वैत #-छकत्द में सर्वदा ही 


विद्यमान है। 

५3... डॉ0 राजलक्ष्मी वर्मा- आचार्य वललभ के वविषद्वाद्वैत दर्घन का 
आलोचनात्मक अध्ययन । 

७५. भारतीय दर्शन का सर्वेैक्षण - डा0 तंगम लाल पाण्डेय पुृ0 388 
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अणुमाष्य में वल्‍लमाचार्य ने कहा है कि वेदान्त में दो प्रकार 

की म्ष्टि का वर्णन पाया जाता है शक तो तारा भत भौतिक जगत्‌ ब्रह्म 
से ही अग्नि की चिनगारियों की तरह निकलता है, द्वितीयत आकाशादि 
के क्रम ते स्ष्टि हुई । यह ज्ष्टिट नाम छग से रहित थी, नाम छूप में 
अभिव्यक्त हो गयी । जड़ श्व जीव कार्य रूप है किन्तु परमात्मा का अशा 
होने से जीव का नाम रूपो ते कोई सम्बन्ध नही है ।+? नामरूप तिषधों 
से युक्त वस्तु की ही उत्पात्ति होती है, जीव का नामरूप से कोई तम्बन्ध 
नही है | तैत्तिरीयोपनिषद्‌ में आकाश से लेकर अन्नमय कोशा पर्यन्त सम्रत्त 
वस्तुओं की उत्पात्ति कही गयी है अन्नमय प्राणमयकीश की उत्पत्ति होती 

यह स्वत 'सिद्र है, आनन्दमय तो स्वय परब्रह्म है अत. उसकी उत्पत्त्ति 
का प्रतवन ही नही है इसके बाद मनोमय और पविज्ञानमय कोश ही गेष रहते 
है अत इनकी उत्पत्ति भी समव नहीं है क्योकि तैतत्तिरीय।पनिष में 
विशानमय कोश को जीव माना गया है । *" छादोग्योपनिषद्‌ मे जीव को 
"आत्मा" पद से सम्बोधित किया गया है अत जीव की उत्पात्ति नही होती । 
जीव नित्य है, अत* नित्य किन्तु परिच्छिन्न जीव के लिए जो उत्पालत्ति पद 


का प्रयोग किया गया है उसका अर्थ "“आविभावि “ही समझना चाहिए । 


सकरनाफ, प5आ०३३-काउकाओ अकएजडक वार पफक2क मास: सकपटीछ-यप 25२७ पशीएएका पृलाकडपाााअाता८ वक्त मर; वास पक्का १ अआलपोकाा5२+ जलकरला+ सता जक्ांता-गदशधााा. आउाका 4तरालक अरारहऋ. सकदरान्‍्जाहतक उकदापड काबू ८वाेन्‍जनर अप्यामआा8 सम प्कालाइक चा॥र00%- :दछ28 पठकरजक- मारकर आए सविकयदाापदा फादकाकन :॥2तह+ कह बाप ाला5#०बोबक उहडढा।+ आला 0549 जाप प्कदक्रयएात-पाएकयाल पअककमाकबफ, 


५5. अणुमाष्य 2/5// 
५6०. अणुमाष्य 2/5/5 
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जीव का वेहेन्द्रिय के अध्यात्त से कोई सम्बन्ध नहीं है अत जोब 
भी गरीर के साथ उत्पन्न हीता है शसा स्वीकार करना अनुचित है 
वेदान्ततत्र 2/5/7 के माष्य में वलल्‍्लभाचार्य स्पष्ट करते हुए कहते हैं 
कि जीवात्मा उत्पन्न नही होता आत्मा की उत्पत्ति का श्रुति में स्पष्ट 
निष्ध है। " देवदत्त का जन्‍म हुआ , विष्णमित्र का जन्म हुआ " इत्यादि 
ते देहो त्पत्ति ही कही जाती है देहेात्पात्ति ते पृथक जीव की उत्पत्ति 
कही नही छुनी गयी ॥*“ 


ग्रीर का जन्‍्ममरण होला है जीव उत्तके आश्रित रहता है 
जीव भरी राभिमानी है अत गरीर धर्मों का जीव में लाध्णिक कथन किया 


जाता है । 


जीव नित्य है" इत ततिद्वान्तकैलिए समत्त वैष्णव वेदान्ती 
तथा भंकराचार्य भी श्कमत हैं | जीव की नित्यता से श्काविज्ञान ते 
एकश्थक्ष््ण्ण की प्रतिज्ञा में कोईबाधा नही पड़ती | रामानुज तथा वल्लम 
के तिद्वान्त एक ही हैं किन्तु रामानुज मानते हैं कि जीव ब्रह्म का कार्य 
है, जीव को शब्दत कार्य घोषित करना ही रामाजुन की वल्लमाचा 
के सिद्वान्त ते भिन्‍नता है। जीव ब्रहमम की परिवर्तित अवस्था है किन्तु 


तललभ उसे कार्य कहकर सम्बोधित नहीं करते । 


वल्‍लमाचार्य की द्रष्टि मे जीवभाव वास्तविक है जबकि 
्ञकराचार्य के एत में जीवभाव औपाधिक तथा मिथ्या है | वेदान्त त़्ुत्र 
2/5/।8 का भाष्य करते हुए वल्लम कहते हैं कि जीव ब्रह्मम विभाग न तो 
अनादि है और न ही बद्/विकत दोनो में ही काई प्रमाण नहीं है । जीवभाव 


हा 'बाला- पाकर आयकॉकि चना हक 


५7. दिवदत्तो जातो विष्णमित्रो जात इति देहे।त्पात्ति रेव न तु तद्व्यति- 
रेकेण पुथशू जीवोत्पत्ततिः श्रयते ॥- अपुभाष्य 2/3/47 
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को अन्गद्दि या ब॒द्धिक्त मानने पर "तदेव सौम्येदमग़ « « «*« शभ्रति का 


पविरोभ् होगा । 


जीव भाव को वास्तविक 
तिद करने के उपरान्त अब हम ब्रहद्यमम शव जीव-सम्बन्ध विषयक वल्लम शव 
विदृठन की विचारधाराओ का विवरण उनके पर्वपक्षी अद्वैतवादियो के 


विदारो के खण्डन-मण्डन के साथ प्रस्तुत करेंगे । 


अशाशि भाव छिद्वान्त «- 


मण्डकोपनिष्द में व्युच्चरण श्रुति के माध्यम से जीवभाव का 
तादित्व स्वीकार किया गया है। इस भ्रुति भे कहा गया है जित प्रकार 
सदीप्त अग्नि से सहत़ों अग्नि स्फुलिंग उत्पन्न होते हैं उसी प्रकार इस 
अक्षर ते द्विविध सष्टि उत्पन्न होती है और उती में विलीन होती 


है । ५8 


यह व्युच्चरण श्रुति ही वल्लम के 'सिद्वान्तों की आधारशिला 


है | वह इसी को आधार बनाकर ब्रह्मम श्व॑ जीव के मध्य अशाशिमाव" 
मानते हैं । 


गोस्वामी विटठलनाथ" अशािभाव के इस सिद्वान्त के अनन्य- 
५8. त्दितत्तत्य यथा तदी प्तात्पावका द्विस्फुलिगाः 
सहस़ग. प्रभवन्ते सरहूपा' । 
तथा धरादिविद्वयँ. सोम्य भावा: 
प्रजायन्ते तत्र वैवपि यान्ति।। 
- मुण्डकीपनिषद्‌ 2/५/।/ 
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पोषक ये उन्होंने अपने ग्रन्थ में इत प्िद्वान्त की पुष्टिट अनेक तकों के 
माध्यम से की है । विदृठल ने मायावादियो के सिद्वान्तो का सर्वतोमुखी 
खण्डन प्रस्तुत किया है | इत सन्द म॑ में सर्वप्रथम मायावादियो द्वारा 
“अशाशिमाव * रिद्वान्त के विरूद्ध दिये गये तकोँ का सर्विप्त विवेचन 
प्रस्तुत करते हुए तत्पश्चात्‌ 'विदृठल द्वारा दिये गये सम्राधान को प्रस्तुत 


करेंगे + 


यह पर्वावदित तथ्य है कि शकर ब्रह्म शव जीव के मध्य 
ओऔपाधधिक भाव मानते हैं वेदान्त सत्र" अशोनानाव्यपदेशात्‌ 2/5/५5 की 
व्याख्या करते हुए शेकर कहते हैं कि ब्रह्म निष्कल तथा निरवयव है, 
ब्रदम का अश होना असम्भव है, वे "आआ" को "“अश इव" के अर्थ में गहण 


करते हैं ।+? 


"तत्वमत्ति" तथा “अयमात्माद्रद्म" आदि श्रुतियाँ जीव एवं 
ब्रदम में अभिन्‍नता प्रतिपादित करती हैं । जीव भाव ऑऔपाधिक है, अविधा 
की उपाधि ते ग्रस्त ब्रद्मम ही जीवभाव को प्राप्त करता है और परमज्ञान 
को द्वारा अविधा का मिथ्या आवरण हटते ही ब्रद्ममैक्यानभाति होने लगती 
है। लोक में तर्व त्र विकारी और साक्यव पदार्था का ही अभेद देखा 
जाता है ब्रह्मम शव जीव जैसे १नरवय , नित्य पदार्थाोँ का नहीं यथा 


घट का अपने अवयवी म्ात्तिका में अभेद देखा जाता है। इस प्रकार अवयव 


अलाआक काका मीाए-प69॥9) पामाहाक पॉएक परम सराउमंत्रपालाा व्यक्त ह्यवातफेललद्रक पिच: धरयिदाक आागमथाए प्रइााक संकाय; पालातका ाांक वलरतफललडफक बालपक पास प्रशा्: साकइत वचन व तार्ककिक परवान परक्पतिआाए पापा पाकर उडमाक कया कापक्ात0बातकमम्यकृमा; सडपदाकतंातफ पाक माला सपाद6 अनाक अवत्य3पस्‍ परत. कराकर 2क नाएतनभारफलक. प्यलंपाकक 


५१... भागवत-तम्प्रदाय -बलदेव उपाध्याय, प0 582 
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ल्वसजाती य अन्त्यावयवी में अभिन्‍न हो जाता है।2? 


मायावादियो का विचार है कि जीव एव ब्रद्मम के बीच क्रमश 


संयोग, समवाय शव स्वरूप किसीभ्री प्रकार का सम्बन्ध सभव नही है । 


इसके अतिरिक्त जीव को अण भी नहीं माना जा सकता क्योकि 
अण॒ जीव शव सर्वव्यापक ब्रद्मम के बीच जो सम्बन्ध होगा वह नित्य होगा, 
अणुजीव का प्रत्यक्ष भी नहीं होगा | यद्यपि " ब्रह्दमवेद ब्रहमैव भवति" श्रुति 
ब्रह्ममज्ञान ते जीव का ब्रद्मम होना बताती है किन्तु यह भी जीव को अण मानने 
पर अत्भव है क्योकि ज्ञान ते भी दो पदार्थ शक नही बन सकते, जिस प्रकार 
देवदत्त एव विष्णमित्र में अभेद स्थापित नहीं हो सकता उत्ती तरह ब्रह्म शव 
जीव जैसे दो पदार्थ शक नही हो सकते | अत यही उचित है कि जीव एव ब्रह्म 
भिन्‍न-मिन्‍्न पदार्थ नही है अपितु उपाधि के कारण ही इनमे भिन्‍नताप्रतीत होती 
है । जब कि ब्रहमम का निरूषण करने वाली श्रतियाँ उत्त " यतोवाचा निवर्तन्ते 
अप्राप्य मनता सह अर्थात्‌ जो वाणी तथा मन मे भी अगम्य है घोष्धित करती 


हैं उनका विरोध होगा । 


इसके अतिरिक्त जीव एव ब्रह्मम के बीच अभेद मानते हुए भी 
"तादात्म्य" स्वीकार नहीं करते । कनक - वण्डल के सदा धर्म धर्मिमाव 


भी इत सन्दर्भ में असगत है । पारमार्यिक भेद के समान पारमार्थिक अभेद 


हक सक्राए७ भपाहसइ <०2०२० स्लेथाएला जावाता6ः अल: पंशायदंक. उशाा+करकआक द्रड2253 अरशद: ५७००५०० पाडालिडा सास डा25े- पीलिकांड+ ''लप््रण ॑कलनफ चुनने कादापात इकपाका वकात2॑ााक। चाजा#52 ाा2-पह 229 पााउका, अंदघक४$ उप, कम अजब अााहक-पआए%- शइममाला2 सका जंग प्रया% बलराम प्रकिडकमपरमदरके0 उा्केए स्‍रतायहा अंपायाक महीजततः पयाशे३ <>न्‍न्‍काक, 


50. विदन्मण्डनम्‌ , पृष्ठ ॥36 द्रष्टल्य 
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भी अत्म्भावित है । इस प्रकार एक विज्ञान ते तर्वविज्ञान की प्रतिज्ञा जो 

शात्त्रो के द्वारा की गयी है वह भी अनुपपनन हो जायेगी । इसके अतिरिक्त 

जीव को ब्रद्मम का परिवर्तित रूप नहीं मान सकते क्योकि दोनो ही 

अपारिवर्तनीय कहे गये हैं । जीव को ब्रह्मम का विकार भी नहीं कह सकते 

क्योकि श्रत्ति ब्रह्मम को अविकारी घौष्थित कर,ते है तथा जीव भी “ न जायते 
पभियते वा इत्पादि वाक्य के द्वारा अविकार्य कहा गया है | जीव ब्रद्मम का 

अग भी नहीं माना जा सकता क्योकि ब्रह्म निरवयव है अद्वितवादी जीव को 

अगर न मानकर " अश द्वव" मानते हैं | इस तरह के अशत्व की कल्पना केवलाद्वैतियो 
को भेद तथा अभेद परक श्रुतियों के मध्य सामजल्य स्थापित करने के लिए ही 

करनी पड़ी । 


जित प्रकार जीव और ब्रद्म में चैतन्य अविशिष्ट है उत्ती प्रकार 
स्फुलिंग तथा अग्नि के मध्य"उष्णता" अधिशिष्ट है । जीव और ब्रह्म के 
बीच भेद तथा अमद की उपपत्ति जीव का अशत्व स्वीकार करने पर ही हो 
सकती है । >“ 


अत व्यास प्रणीत सत्र * अंशोनाना व्यपदेशात्‌ "औपचारिक अगात्स 
का कथन मात्र है इत प्रकार तभी प्रकार ते शुद्वाद्दैत सिद्वान्त द्वारा स्थापित 
विचारधारा का निराकरण करके अद्वैतवादी अपने मत की स्थापना करते हुए 


कहते हैं कि अविधयोपाधि युक्त ब्रहमम ही जीव है ऐसा अभेद बोधक श्रुतियो ते ही 


अडापाऊ धाश८ कपास, २६240-३2/657 सका कडायताद पह2आा0% धरआधापत- समा भरा पवहुपड० 4ताथाए- 46यो0: प्रकाश ट:उर्॥ उक्पलक+जाममातार पक लए ारमएकक पडफ्कान परीकरसआः 22थ२७- वअहपात मंदाधदा: पपरलयल अर #2उकाड कतउरद॥ आर७०5/ एन्‍यफ़र+ २6३0:25 अकाल पायल. अपार प्रकार पतासश-अदाफम॥ पाल्मगार हरेफर>, उनमका, धरक्रतदाप+ंगाडााक परधिा6 अएताधपतूआादमा+. जनम पवार पो/आ्तक गैयायााकत अधारका+का थाम लय: पटरजआञम श्रधराइक पदडकाम-रधाहिक: पलक 


52... चैतन्य चाविश्किटं जीकेवरयो* यथाग्निविस्फुलिंग योरौष्ण्यम अतो 
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प्रमाणित हो जाता है । "उपाधि" अथवा ज्ञान वास्तविक नही है क्योकि 


पादि इसे तत्‌ मानेंगे तो उसका निराकरण ज्ञान द्वारा नहीं हो सकता । 2 


ब्रहम निरवयव है अत जगत्‌ को भी ब्रहम स्वूकूप नहीं मान सकते 
क्ये।कि एक निरवयव एव अविकारी तत्व तर्वथधा सावयव एव विकारी जगत 


के स्वरूप का कदापि नही हो सकता । इसके अतिरिक्त श्रुति भी कहती है कि 


"पत्र हि द्वैतमिव भवाति तदितर इतर परश्याति । 


यत्र त्वस्थ तर्वमात्मिवाम्मत्‌ तत्केन क पश्येतु ।। * 


अर्थात्‌ जहाँ द्वैत रहता है वहाँ अन्य अन्य दर्षान तथा श्रवणादि होते 
हैं किन्तु जहाँ सब कुछ आत्ममत है अर्थात्‌ आत्मा के अतिरिक्त और ढछ है ही 


नही वहाँ कौन किसको देखें और सुने । 


इस श्रुति ते यह प्रमाणित होता है कि अविधा की दशा मे ही 
जगत्प्रतीति होती है अज्ञान-नाश के अनन्तर अर्थात्‌ म्॒क्ति की अवस्था में 
जगत्प्रतीति नही होती यदि जगर्द ब्रह्ममस्वर्प होता तो मुक्त्यावस्था मे श्रति 
उम्तक अभाव को प्रकट नहीं करती । अत यह 3त्िद्व होता है कि एकमात्र ब्रह्म 


ही तत्य है और समस्त प्रप>च मिथ्या है । 


कैवलादैती अपने तिद्वान्त को स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि यद्यपि 
कि " यतो वा इमानि भतानि . इत्यादि श्रुति ब्रह्म के कर्तत्व को सचित 
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करती है तथा " निष्कल निशड्क़िय शान्तं॑ निरव्ध॑ निरूजनम " श्र॒ति ब्रह्म 
के अकर्तत्व' तथा निरवयवत्व को प्रकट करती हैं तथापि इनते अद्वित तिद्वान्त की 

स्थापना मे कदापि कोर्ड व्यवधान नहीं 
पड़ता क्योकि इन दोनो के मध्य सामजस्य स्थापित करने हेतु ही अविधोपानाधि 
को स्वीकार किया जाता है अर्थात्‌ आविधा की उपाधि से गस्त ब्रहम ही इस 
प्रप. च का हेतु है। 

जीव ते सम्बन्धित त््मस्त विरोधो का तार्किक उत्तर देते हुए विद्ठ॒ल 

कहते हैं कि जीव न तो अवास्ताविक है और न अज्ञान का कार्य । जीव को 
वाल्तकि मानने पर अभेद बोधक श्रतियों का विरोध उपस्थित नहीं होगा । 
जीव के इस छप की 'सलिद्ठि के लिए विटदठल कहते हैं “अशाशिभाव मानने ते भ्रेष्ठ 
ओर कोई तिदान्त नहीं है| इसे मानने से ब्रहमम के निरवयत्व का उल्लघन नहों 
होता क्योकि वल्लभाचार्य जी के विद्यार से ब्रह्मम का अशत्व अथवा निरशत्व 
लोकतिद्व नही है, उत्का ज्ञान तो श्कमात्र वेदों से ही होता है। वह श्रुति 
जैसा कहती है वैसा ही मानना चाहिए, . « उसके सिदान्त में कही उल्लंघन 


न करते हुए तत्तम्मत युक्कति प्रस्तुत करनी चाहिए । >? 


इस सन्‍्दर्म मे विदृठलनाथ ने तर्क पर्ण विवेचन प्रस्तुत किया है कि 
ब्रह्ममस्वरुप श्रुतिगम्य हे लौकिक प्रमाण गम्य नहीं है यथा ल्पहीन होने के कारण 


ब्रहम का चाधुष प्रत्यक्ष नही हो सकता, वह स्पर्शरहित तथा गनन्‍्धरहित है अत 
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प>चज्ञानेन्द्रियो की परिधि ते बाहर है। ब्रह्म अनुमानगम्य भी नहीं है, 

न गब्द प्रमाण श्व उपमान प्रमाण अनुगम्य है । वह तो " तनन्‍्त्वौपनिषद 
पुरुष पुच्छामि *?* भ्रुति तथा " सर्वे वेदा यत्पदमामनान्ति, वेदैश्च तर्वैरहमेव 
वेध स्मृति ते गम्प है । इन शात्त्रवचनो से यह तिद्व होता है कि ब्रह्म - 
स्वरूप का ज्ञान वेदैकगम्य है लौकिकरीत्ति ते ब्रहममज्ञान असभव है । उपनिषदों 
में जैसे ब्रह्मम के निरवयव कहा गया है वैसे ही जीव ब्रह्म का अशग् तथा जगत्‌ 


ब्रह्मम स्वच्प है पह भी कहा गया है । 
वेदव्यात ने “ जीव-चबद्म सम्बन्ध विचार" से व्म्बान्धित अपने 
सत्रो में जीव को ब्रह्म का अश घोषित किया है । " अशोनानाव्यदेशाद " 


का भाष्य करते हुए आचार्य जी कहते हैं कि - 


"विस्फुलिगा 2" इवाग्नेर्डि जडजीवा विनिर्गता । 
सर्वव पाणिपादान्तात्‌ तर्वती5बिशिरोमुखात्‌ ।* 


अर्थात्‌ समल्त जड शव जीव प्रप>च परमात्मा ते ही अग्नि की 
चिनगारियो' की तरह छिटक कर अलग हुए हैं । यथा लोकाविछद्ध *तर्वत*पाणि- 
पादान्त" को श्रुति के आग़ ह से स्वीकार किया जा सकता है उसी प्रकार 
ब्रहदम निरवयव होते हुए भी उत्का अशत्व स्वीकार्य है । निरिन्‍्द्रय होते 


हुए भी परमात्मा का छूट हो जाना उत्तकी अलौकिकता का तसचक है क्योंकि 
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वह" विछद्धधर्माश्रमी " है । वल्लभाचार्थ " ब्रद्मम" से सम्बन्धित समस्त 


विरोधाभासतो का समायेजन ब्रद्मम को विछद्वमारश्नियी घोषित करके कर देते हैं । 


जीव ब्रह्म का अश है, यह श्रुतियो तथा स्मृतियां के माध्यम ते 
विविध प्रकार ते. तिद्व किया गया है यथा- कही जीव की ब्रहमात्मकता 
" अयमात्मा ब्रद्मम तर्वानम"" कही उसकी उत्पात्ति " सर्व श्वात्मनों व्यच्चरान्ति* 
श्रुति के द्वारा तथा जीव की अन्नता , चिद्ठगपता, ईशिवव्य तथा अणुत्व भी 
नाना श्रुतियों के माध्यम से ठ्यक्त की गयी है ।77 इन विभिन्‍न प्रकार के 
धर्मो' का आश्रय ब्रहमम के अतिरिक्त और कोई नहीं बन सकता, ब्रह्ममाश होने 
से जीव भी अपने अशी के गुणों ते युक्त होता है| जीव ते सम्बन्धित परस्पर 
विछद्ध उक्तियों की ऑन्‍्चि6ति तभी हो सकती है जब कि जीव को ब्रद्ममाश 
माने । जैसे अग्नि से छोटे-छोटे अग्नि कण प्रकट होते हैं, इसी प्रकार इझ्त्त ब्रद्दम 
से सब प्राण, सबलोक, सब अन्त करण और सच्चारित अतच्चरित म्भी प्रकार के 
जीव प्रकट होते हैं । जीव के अशत्व का कथन करके वल्नम ने जीव-बहुत्व तथा 


उनमे परस्पर विभिन्‍नता का प्रतिपादन किया है । 


जीव आओऔपा तधिक नट्टी है - 


'परककामाकः पथारंप्रपमननंज्वना6 “रडरसपा भाकाटआक, 'प्यअाक2त बइकवा02५ ९:3:३॥7४ ++#००५. कराता सउााका2+ भामादइपत ध्कमपाजा साद्डबाू0 फपपातोंद, वयस्क पपिलातीकर स्चल्‍थफलए 


पविट्ठलनाथ ने अपने विचार प्रस्तत करते हए कहा है कि यादि मायावादी 
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जीव को औपाधिक मानकर विस्फुलिंग की उष्णता की तरह चेतनता को 
ताधारण धर्म स्वीकार करके तथा जीव को ईश्वर का औपचारिक आर 
व्याख्यायित करके, नानात्व का व्ययदेश करने वाली श्रुतिया यथाग्न दुद्रा 
विस्फुलिगा" तथा " य आत्मानि तिष्ठन्नात्मानमन्तरो प्रयति " का 
सामजसल्य स्थापित करने का प्र यास॒ करते हैं तो यह विद॒ज्जनों के द्वारा 
उपेक्षणीय है क्योकि जीव का औपाधिकत्व तथा औपचारिक अशत्व दोनो ही 
विरोधी हैं । इसके अतिरिक्त मायावादी आभासवाद तथा प्रतिबिम्बवाद 
मानते हैं तो यदि जीवभाव ही मिथ्या है तो ज्ञानैकधन परमात्मा की स्थिति 
तथा अन्तयामी रूप से उसका नियमन भी मिथ्या सिद्ध हो जायेगा | अत 
अग्नि स्फुलिंग तथा उष्णता के द्ष्टान्त के आधार पर चेतनत्व को साधारण 


धर्म मानकर जीव के औपचारिक अशत्व की व्याख्या नहीं की जा सकती । 


वल्लमभाचार्य जी यह मानते हैं कि आनन्दाश के तिरोीहित होने 
ते जीवभाव होता है । ब्रह्म के विसुद्धक्मभ्रियत्व का सबते महत्वपर्ण हेतु उत्तग 
आनन्द स्वरूप हो ना है जीव भे आनन्द का [तिरोभाव होने ते उतमे 
"विर्द्वर्नाश्रयत्व” का भी अभाव है। यही कारण है कि जीव ब्रह्म की भाँति 
"तर्वभव॒न समर्थ" नही है। वल्लमभाचार्थ जी जीव को चैतन्य-स्वर्प मानते हैं 
" स्वयज्योत्तिष्दृव" श्रुत्ति के आधार पर चैतन्य को जीव का स्वरूप तथा 


"गुणाद्वालोकवत्‌"?? के अनुसार उसका गुण स्वीकार करते हैं । जीव ज्ञ अर्थात्‌ 
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चैतन्य स्वल्प है *? इसीलिए श्रुतियों भें विज्ञानमयादि नामो ते इसका 

उल्लेख है । ज्ञोक्कएव" सत्र का भाष्य करते हुए आचार्य जी ने स्पष्टर्पेण 
मायावादियो के सतिद्वान्त पर विरोध प्रकट किया है | वे कहते हैं कि 
तर्वविप्लववादी ब्रह्यमवाक्य को उद्ध्ठत कर तत्रोक्त सिद्वान्त का भिन्‍न तात्पर्य 
बताकर श्रतितत्रो का उल्ल्घन करके अपनी प्रगल्मता दिखलाते हैं ॥ वे जीव के 
ब्रहमत्व का प्रतिपार्दन करते हैं अथवा जीवत्व का निराकरण करते हैं, यह 
स्पष्ट नहीं हो पाता । यदि ब्रद्मत्व का प्रतिपादन करते हैं तो इृष्टापत्त्ि 
होती है। अग्नि की अश चिनगारियाँ जो कि अग्नि से छटक कर अलग हो 
गई है - उन्हें अग्नि कैसे कह सकते हैं 9 यदि जीवत्व का निराकरण करते है 
तो स्वरूप नाश मानते हैं । जीवत्व को कल्यित भी नहीं कह सकते , शेता 
मानने मे " अनने जीवैनात्मना" आदि श्रुति ते विरूद्वता होगी । यह अनादि 
जीद ब्रह्मम का विभाग काल्यन्कि भी नहीं हो तकता ऐसा कोई प्रमाण नही 
है । यदि बद्विकुत कात्यनिक माने हो " तदेव तोम्येदमग़" आदि श्रीति ते 
चिछद्धता होगी | ब्रद्मम जीव ते अतिरिक्‍त भी नही है, यदि शेसा मानेंगे तो 
समस्त श्रुति स॒त्रो की ही अव्हेलना हे। जायेगी य सर्वाज्ञ सर्वशाकति , 
अयमात्मा अपहृत पराष्मा आधिक तु मेदर्निर्देशात्‌ “ इत्यादि मे बोध होगा । 


इतालिए वैदिक शिष्टमार्ग में प्रवेश करने के लिए तदंगा के बोधक वाक्यों को 


अधउजे व्ा७280॥ शलाका आंजताक संध्यकार पकीहबा, डीजापक बांदा बॉलिदाए० वांजतकात शााका०ा फताका प्रकाकाओ-अंाादत सना अतााकापर्मियाए+ वाेतेजए पालिका पॉचजको+ प्र पाजिशक रस सहआामाए पाइमकक इाातयाक पत्माइक दकलआए। पानपक <धाउलस+ पु:यदा सहखक परपजाड' बाज पूमड परडक ाफ्ाउ७ पास्फसकन हवाला (पक सॉसपरदिए एक अकक दमकल ससकरत पलापाक्ात' परंषिकक गाएएएाम पक सहिहंक त2#क अर्मकफ४: दिला वकानापीदमत पका पड्डिफिला, 


60... “जभचैतन्य स्वच्प, अतश्व श्रुतिम्यो विज्ञानमय इत्यादिभ्य । 
तर्वीविप्लववादी ड्रद्मम वाक्यान्युदाह त़त्रोक्ततिद्वान्तन्यथाकृत्य 
श्रुति तत्रो ल्लघनन प्रग॒ल्मते ।* 

- अणुमाष्य 2/5/8 
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स्वीकारने वाले " प्रच्छनन बौद्वायार्थ " शंकर का मत तसदैव उपैक्षणी य 


है । 6| 


मायावादी दार्शनिको का विचार है कि "ब्रहममबिन्दु-उरपनिषद्‌ " 
में कहा गया है जैसे घट के नष्ट होने पर भी घट परिच्छिन्न आकाश नष्ट नहीं 
होता, पैसे ही उपाधि के अर्थात्‌ अधिधा के नष्ट हो जाने पर भी जीव नष्ट 
नही होता 7* इस श्रुति प्रमाण से यह ज्ञात होता है कि उपाधि-१वच्छिन्न 
ब्रहम ही जीव-बाब्द वाच्य है, निरवयव ब्रह्म का अश जीव है यह परस्पर व्िछद्ध 
है तथा इतका कोर्ड लौकिक द्ृष्टान्त तमर्थन नही करता, अतश्व यह मान्य नहीं 


हो सकता । 


विद्ठलनाथ मायावादी -दार्शनिक की इस विचारधारा का खण्डन 
करते हुए कहते हैं कि जब वैदिक अर्थ विरूद्ध अथवा तदिग्धे प्रतीत होता है तो 
उल्यक्रा निर्षय किसी भी लौकिक दुष्टान्त अथवा युर्क्‍क्‍ति के द्वारा नही किया 
जा तकता अपितु उत्तका निराकरण श्रुति तथा स़्म्नाति के द्वारा ही होता है क्योकि 
श्रुति तथा स्मृति मे यह स्पष्ट र्पेण निर्दिष्ट है कि " नैषा तर्केष मतिरापनेया" 
अर्थात्‌ तर्क ॒ से कुछ भी निशूमु%१चय नहीं करना चाहिए " तथा "अलौकिकास्तु ये 
भावा न तॉल्तर्कैण येजयेत्‌ृ" अर्थात्‌ अलौकिक अर्थो' में तर्क नही करना चाहिए। 
यदि लौकिक युक्ति को ही बलीयती तथा श्रेष्ठ माने तो श्रुति के तात्पर्य का तथा 


अिाल5 शपस्‍त वापसाप ऋण व पडफमकम अंापकी काउशफ पए#७:7 शकाउमकमाइलंत्+ जरतप्का॥ पकदाारीए परजला- मद्िकरकमकइााात अदकिडता पदक आय प्रभात पाक्ाा॥-कापउमओर तइल धरआछ बाहाजक+ आप ररे३आ/ आपकाला्अम्ाक धकाकडर सात दलकफिए' पंदइकका कापाताक सदपञाका सपकिफए: पररकात- दास सलाम पदक आकाक० आरा ॥१० पुल ०2०१6 पाकर कदड 29% सायताए+ पदासलुफ़र मयाम> पआ्आाल+ पका याउशातए: गरयाएक सामा्ऋ सजातात एक पयोाा जाकफ। पहियाक, 


6।.. श्रीमद्‌ वल्‍लम वेदान्त ह(अणुभाष्य|ं २/3/॥8 


62... घटतलव॒तमाकाश लीयमाने घंटे यथा । 
घटो लोयेत नाकाश त«ज्णजी वोनमोपम- ।।" 


- ब्रह्म बिन्दु-उपनिषद्‌ 
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" नैषा तर्केण मतिरापनेया" आदि कथनो की व्यर्थता सिद्ध होगी । लोक में 
भी यह देखा जाता है कि जहाँ वस्तु का ल्वभाव ही कार्य का हेतु होता है 
वहाँ. तार्किक युति की कोई सभावना नहीं होती । उदाहरणार्थ चम्बक का 
ल्वभाव ही होता है कि वह लोहे को अपनी ओर आकुष्ट केर ।॥7“ यदि 
हम यह माने कि चुम्बकस्थ देवता लौह को अपनी ओर आक्ृष्ट करता है तथा 
लौह को आक्ृष्ट करना उत्तका स्वभाव है तो इतना विस्तार करने की अपेक्षा 
पही मान लेना आधिक उाचत। है कि चुम्बक स्वभाव ही है कि वह लौहतत्व 
को अपनी ओर आक्ृष्ट करता है उत्ती प्रकार प्रति के अनुसार वस्तु अर्थात्‌ ब्रह्म 


का सताशत्व मान लेना चाहिए । 


श्रुति कहती है कि ब्रह्म निरवयव तथा निरश है "निष्कलम्‌ 
निष्क़्यम ०० । किन्तु यही श्रुति बाद में कहती है कि "यथाग्ने. " तथा 
"पादोडस्यथ विश्वाम्ृतानि « -" अर्थात ब्रह्म के साशत्व का निरूपण करती 
है | व्यास ने भी इत अर्थ का द्रद्वीकरण करते हुए "मत्रवर्णातृ" 2/3/५५/ तथा 
"अपि च स्मर्यते" 2/५/५5/ त॒त्र प्रह्तुत किया है । "मत्रवर्णात्‌ “ सत्र के 
"पुर्ष शवेद तर्वमृ " «-««*« पादोएलय विश्वामतार्नि" $ यह सब वछ पुरूष है 
इसके एव पाद में विश्व के तमस्त भत हैं | इत्यादि मन्त्र मे जीवो का पादत्व 


स्पष्टर्पेण व्यक्त किया गया है, पाद छाप से स्थित होने में अंगत्व निश्चित 
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हो जाता है । न केवल श्रुति में अपितु स्मृति में भी जीव का पादत्व श्व 
अग्त्व निश्चित किया गया है “ ममैवाशों जीवलोके जीवभत सनातन " 
(श्री मदभगवद्गीता ६ अर्थात्‌ है पार्थ: इस जीवलोक में मेरा सनातन अप्ा ही 
जीव है द्वत्यादि । 

इस प्रकार अभेद श्रुति " उपद्रष्टानमन्तैष आत्मा तिहश्चिद्मप " 
इत्यादि उपक्नन है, भेद तहिष्ण अमेद अर्थात्‌ तादात्म्य ही अम्प्रित है । 
जीव ब्रहदमाश होने के कारण ब्रहमम ही है ।९# अर्थात्‌ जीव को ब्रहदम ते अभिन्न 


ही मानना चाहिए । 


यहाँ पर यह ध्यातव्य है कि पर्वपक्षी न" अन्तर्यामि-ब्राह्मण" के 
आधार पर जीवो को ब्रह्मम का शरीर कहा है । लोक में हम तर्वक्ञ शरीर शव 
ग़रीरी का भेद देखते हैं । अत इस आधार पर ब्रद्मम श्व जीव का भेद स्वीकार 


करना चाहिए । 


पूर्वक्षी की इस शंका का समाधान करते हुए बुद्वाद्ध्ता कहते है 
कि अन्तर्यामि - ब्राहृम्मण में जैसे जीव को शरीर कहा गया है उत्ती प्रकार 
प्रथिवी इत्यादि जड पदार्थों का भी वर्णन है। अत ब्रद्मम का शरीर होने से 
यदि भ्रातियाँ जीव को ब्रह्म का अश बताती हैं तो जड को भी ब्रह्म का अश 
मानना चाहिए , क्योकि यह भी जीव जैसा ही है इसके अतिरिका " शको$ह 


बहुत्या प्रजायेय" इस श्रुति के आधार पर ब्रह्म के शरीर को ब्रह्म ते भिन्‍न नही 
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मान सकते क्योकि यदि भिन्‍न मानेगे तो सष्टिट के आदि मे ब्रह्म »पने ते 
मभिन्‍न जड़ - जीव शरी र विद्यमान रहते हुए " एकोडहेँ ” " मैं शक हूँ " 

यह नही कह सकता । यधदायय कि शरीरधारी मानव अनुय प्राणियों के अभाव 

में " मैं अकेला हैं " ऐसा कहते हैं, किन्तु यह जीवो के लिए ही उचित है 
क्योकि वे अज्ञानवश शरी रो को अपने से अभिन्‍न समझते है किन्‍्त ईश्वर रेसा 
नही कह सकता क्योकि वह भिन्‍न को अभिन्‍न अर्थात्‌ अपना आत्मा नही तमझता 
इसके अतिरिक्त “ तदेव सौम्येदमग़ा आसीत " अर्थात्‌ " ज्षष्टि के पर्व केवल ब्रह्म 
ही था" “ श्वमेवाद्वितीयम " ब्रह्म" इत्यादि और भी अनेक श्रृतियाँ ब्रहम से 
भिन्‍न वल्तु का निषेध करती हैँ, इसलिए जीव को ब्रहद्मम ते अभिन्न ही मानना 
चाहिए । "? 

पूर्वपक्षी दार्शनिक भेदाभेदवादी तथा द्वैतवादी अपना विरोध प्रकट 
करते हुए कहते हैं कि जीव ब्रह्म का अश है तो वह सर्वज्ञ क्यो नही है 9 जीव 
ब्रहमाश या ब्रह्ममस्कप नहीं हो सकता क्योकि वह अल्पक्तु, अज्ञ और म्रान्त है 
जबकि बद्दम सर्वज्ञ है, यात्कि>्चत्‌ प्रकारेण यह स्वीकार कर भी ले कि जैसे 
अग्नि अधिक प्रकाशवान्‌ है और विस्पुलिंग अल्प प्रकाश वाला है इसी प्रकार 
ब्रह्म सर्वज़्टाैऔर उत्के अश जीव अल्पज्ञ रहे किन्तु आन्‍्त अथवा अज्ञ क्दापि नटी 


हो सकते । ऐसा माना जाता है कि भम तथा अज्ञान आदि ज्ञान विरोधी 
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होते हैं ।?? जिस प्रकार विस्फुलिग में प्रकाश-विरोधी अन्धकार नहीं रह सकता 
उत्ती प्रकार ज्ञानैक्धघन ब्रह्मम के अज्रा-त्वरूप जीवो मे अज्ञता द्वत्यादि नही रह 
सकते । पूर्वपक्षी क" कथन है कि यदि जीव ब्रह्ममाश है तो उत्तको सर्व समर्थ भी 
होना चाहिए | इसका हेतु देंते हैं कि जैते दृष्टान्तगत अग्ग्निविस्फुलिंग मे आरग्नि 
की दाहक भक्ति रहती है वैसे ही ब्रह्मम की नियामिका शॉक्ति का जीव मे होना 
अकायक है । प्रद्धाद्वैती यह भी नहीं कह सकते कि शरीर का सम्बन्ध हो जाने 
से जोव अतमर्थ हो गये । " यथाडग्नेध्रुद्रा: " इत्यादि श्रुति कद्दापि जीव को 
ख़द्दम का अश नहीं कहती अपितु प्रलयकाल में मगवान्‌ के उदर में समाहित जीव 
प्ृष्टि काल में पुन. बाहर निकलते हैं, इसी ओर संकेत करती है| वृहदारण्यको- 
पनिष्दद्‌ में आयो हुड्ड भ्रुति " नान्योडताडस्ति द्रष्टा" का तात्पर्य भी यह 
नही है कि " ब्रहमम के आतिरिक्त और कोई देखेने वाला नहीं है अर्थात्‌ ब्रह्म 
एव जीव में कोई भिन्‍नता नही है । 7” किन्तु श्रान्ति इत्यादि मिथ्या ज्ञान 
से रहित जिस प्रकार का क्र्टा ब्रदम है, ऐसा अन्य कोई नहीं हैं| अपने पक्ष 
की पुष्चट हेतु अद्वैतवादी श्क दुष्टान्त प्रस्तुत करते हैं कि - "पार्थ एव धर्नुर्दर" 
इसका तात्पर्य है कि “पार्थ के जैता अन्य धनुधीरीनही अर्थात तत्तार में अनेकानेक 
भुनुर्दारी हैं किन्तु उनमे केई भी पार्थ के सदश नही है उत्ती प्रकार ईश्वर की 


66 जीवस्य विस्फुलिगप्रकाशवदन्षन्नत्वोपपत्ती सत्याँ जातु कदाचिदपि 
अमात्मको$य जीव द्वति नोपयधत इ्त्यर्थ  ॥ 
- हरितोगघधणी, पृ0 ।55 


67: जीवादितर्वीविषयक दर्षान पदार्थ मच जीवे नाल्तीति भाव । « «- 


यथा इईंवरज़्तथा जीव: तर्वज्ञो नास्तीति भाव । 
«*हरितोषिणी पृ0 ।5 
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भाँति जीव लर्वज्ञ नही है अत अद्वैतवादियों को औपचारिक अशत्व ही 
आभिप्रेत है । 


विद्ठल शकर के जीव को ब्रह्म का सामान्य अश मानने के सिद्षान्त 
से कदापि सहमत नहीं है, उनका कथन हैं कि बादरायण व्यास के “अशो नाना- 
व्यपदेशाद्‌ «. " त़त्र का आरभिप्राय क्रद्वम के अशत्व के| वास्तविक प्रमाणित करना 


है । 


इसके अतिरिष्त ब्रद्मम की तर्वज्ञगा तथा जीव की अज्ञप्ना अर्थात 
तत्सद्वाग न होना भी दषण नही है क्योकि सर्वज्ञतादि धर्म भगवदिच्छा के कारण 
ही जीव में तिरोमत रहते हैं । जीव के स्वस्प में आनन्दाश तिरोभत होता है, 
श्सा हम पहले ही कह चुके हैं। आनन्दाश के तिरोमत होने पर, भगवान्‌ के 
दैवी गुणो का भी तिरोमाव हो जाता है | दैवी युण छ होते हैं यथा ऐषवर्य, 
वीर्य, यश, श्री, ज्ञान तथा वैदराग्य । इन गुणी तथा आनन्दाश के तिरोमत 
होने का कारण भगवदिच्छा हैं। परमात्मा के इन गुणा के तिरोहित होने का 
हेतु वल्लमाचार्य जी ने वेदान्तम्तत्र ३/2/५/ पराभिध्यानातु तिरोहित ततो हह पल्य 
बन्धरविपर्ययाँ पर भाष्य करते हुए कहा है कि ब्रहद्मम की स्वय की तथा जीव 
सम्बन्धी जो भोगेच्छा है , उत्त भगवादिच्छा ते ही जीव के भगवद्रमों. का 


तिरोमाव हे। जाताहे अर्थात्‌ गुणो के तिरोमाव का कारण है कि भगवान्‌ 


3. 


का ध्यान छोड़कर जीव जगतृ& को भोगन की इच्छा करता हैं । "० अत 

ईश्वर की इच्छा ते जीव अत्यज्ञ हो जाता है । शेश्वर्य का तिरोमाव होने 

से जीव में दैन्य शव पराधीनता का भाव आ जा ॥ है, वीर्य का तिरोभाव 
होने से तमसत द्ु खे सहन करने पड़ते हैं ,यश का तिरोभाव हनेने से तर्वही नता 
आती है। श्री का तिरोभाव होने से जन्‍म, मरण के बन्धन में पड़ जाता है, 

ज्ञान के अभाव में देहादि में ” अह बुद्धि “ तथा तभी वस्तुओं का विपरीत ज्ञान 
होता है, वैराग्य का (तिरोभाव होने मे जीव विषघयातक्त हो जाता है । 
आनन्द तो पहले ही तिरोहित हो गया था जिसके कारण जीव भाव हुआ । 
इन गुणा के तिराहित होने के कारण ही जीव के बन्ध मोक्ष होते हैं, स्वभावत 
नही आनन्दाश के तिरोहित होने से ही जीव काममय होता है और आनन्दाश 


के रहने पर जीव निष्काम भाव में रहता है । 


"व्यूच्चरण" श्रुति को प्रमाण मानकर जीव के अशत्व का प्रतिपादन - 


शकर की जीव के लन्दर्भ मे औपचारिक अगत्व को विदयारणा का 
पण्डन करते हुए विट्ठल का कथन है कि ब्रह्म के मल्त्स्पादि अवतारों को नियाश 
तथा जीवो को भिन्‍नाश बादरायण व्यात ने भी नही स्वीकार किया है । 
चेदानत सत्र 2/5/५6/९१ पर भाष्य करते हुए वल्लम का मानना है कि प्रकाश 


प्रकाश्य का ही धर्म है किन्तु प्रकाश की प्रतिक्रिया प्रकाश्य पर नही होती उत्ती 


68... अस्य जोीवस्यैग्वर्यादि तिरोहितं, तत्र हेतु परामिध्यानातू, परत्य 
भगवतोी5 मितो ध्यान स्वस्यैतस्य च सर्वती '"फेनज़्जक्ना, तस्मादीश्वरेच्छया 
जीवस्य भगवद्र्म तिरोमाव, | - अणुमाष्य 5/2२/5 


69... प्रकाशादिवन्नैव पर॒। 2/3/५१6/ - अणमाष्य 
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प्रकार अश, स्फुलिंग की प्रतिक्रिया अशी, आरग्नि पर नहीं होगी । 

"नाग्नेर्हि तापो न हिमस्य तत्स्यादि" अर्थात्‌ अग्नि स्वय को तप्त नहीं 
करी , >्मि को ल्वय शीतानुभव नहीं होता । अत जीव के सब द ख ते 
ब्रह्म प्रभावित नही होता ऐसा इसीलिए समव होता है क्योकि बुद्गवाद्गवत मत 


मेजीव को ब्रहद्मम का आश स्वीकार किया जाता है । 


"स्थणा निरवननन्याय " पद्धति का आप्रय लेकर विदृठल ने 
"विद॒न्मण्डनम "मेंपुन पुन स्वमत अशाशिमाव का विस्तृत प्रतिपादन किया 
है । उन्होंने वल्लभादयार्य के सिध्यान्त को अपनी आधार पीठिका बनाकर अपने विद्यार 
प्रत्तु किये हैं | अआशाशिभाव के सनन्‍्दम में वत्लभ "मुण्डकीपनिषद्‌" मे वर्णित 


“व्यूच्चरण" श्रुति की प्रामाण्यवता स्वीकार करते हैं - 


" वह सत्य यह है कि जित प्रकार प्रज्वाणित आऑग्ग्नि से उत्ती के 
स्वरूप वाली सहसम्ो चिनगारियाँ प्रकट होती हैं उसी प्रकार उत्त अध्षर ब्रह्म 


ते नाना प्रकार के भाव उत्पन्न होते हैं और उसी में विलीन हो जाते है। “? 


विदृठलनाथ यह मानते हैं कि अग्ग्िनि रूपी अशा तथा स्फुलिग रूपी 
अश मे जो धर्म हैं उन्ही का कथन श्रुति जीव में भी करती है। जीव एव 
ब्रह्म के सम्बन्ध को स्पष्ट करने हेतु अग्गिन श्व स्फुलिग का दुष्टान्त ही 


अवसरा नुकुन है । अग्ग्नि स्फुलिंग तथा जीव भें तात समान धर्म पाये जाते हैं - 


70... दित्सत्य. यथा सुदीप्रात्पावकाद्विस्फुलिंगा , 
सहस्श॒प्रभवन्ते सझूपा' । 
तथाक्षरादिविधा तोम्य भावा । 
प्रजायन्ते तत्र चैवापि यान्ति ॥। 
- मुण्डकीपनिषद्‌, प्रथम बण्ड 
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प्र. - अगत्व 


द्ितीय- अशी से विभाग होना 


तुतीय- अणुत्च 

चतुर्थ - अशी का भश से महत्वपर्ण होना । 

पचम - अशी में अश की पुन. प्रका योग्यता 

षष्ठ - प्रविष्ट होनि पर भिन्‍न प्रतीत न होना 


तप्तम -  प्रविष्ट होने पर पुन निर्गमन योग्यता 


अशाशिभाव की यह समस्त बरतें "जीव" पूर्ण करता है | श्लूति शव 
स्मृति जीव का आत्व प्रमाणित करती हैं, व्युच्चरण श्रुति अग-अशी क्रमश 
जीव शव ब्रह्मम का विभाग प्रतिपादित करती है । इ्विताशवतर उपनिषद्‌ की 
श्रुति " आराग़मात्रोद्रपरो४पि दृष्ट., “" जीव का अणुपरिमाण वाला घोष्षित 
करती है | “भ्रधिक तु भेद न्दिशात्‌ " - सत्र अअ जीव की तुलना मे अशी 
ब्रह्म का महत्व अधिक प्रतिपादित करती है । "ब्रद्ममैव सन्‌ ब्रह्ममाप्येति" 
श्रुति भें और"अत्मिननस्थ च तथोग शाएस्‍्ति” तत्र मे जीव की ब्रह्म में पुनर्प्रविशयोंग्यता 
बधयी गयी है | ब्रह्मममाव होने पर श्रुति जीव की अभिन्‍नता भी प्रकट करती 
है - " स यथा मैन्धवारिवत्य उदके प्राल्त उदकेमवानलीयते । " जैसे लवण जल 
में डाल दिया जाये तो वह जल में शेसा घुन जाता है कि जल एवं लवण में भेद 
ज्ञात नहीं होता । " गति तामान्यातृ" तत्र भें व्यास ने भी जीव-बहुश्च अग्ेद 


की पुष्टि की हैं । “गाति" का अर्थ है मोक्ष । मुक्ति की क्षा मे जीव एव ब्रह्म 
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की अभिन्‍न प्रतीति होती है । " यत्र हि द्वैतमिव भवाति तदितरा इतर 
प्यति " इस प्रकार उपक़म करके " विज्ञातारमरे कैन विजानीयातु श्रुति 


के द्वारा ब्रह्म के साथ जीव का तादात्म्य ही प्रकाटित होता है 


"मोक्ष की दशा मे जब जीवोी के आनन्द शेश्वर्यादि धर्म प्रकट 
हो जाते हैं तब ब्रह्मम के तद्गा जीव भीविरुद्रर्माश्रयी बन जाता हैं। "जैत्ते 
यशोदा के गोद मे बैठे हुए श्री कृष्ण ने छोटे ते मृखाराविन्द में त्रैतोक्य की 
प्रतीति कराकर अपनी आत्मा को सम्पर्ण जगदाधार और व्यापक प्रमाणित 
कर दिया था, उत्तरी प्रकार मोक्ष दशा में जीव अण रहते हुए भी व्यापक कार्य 


कर सकता है ।॥"““4 


जित्त प्रकार हगवर अवतार लेते हैं उत्त म्मय उनके साथ क्रीडा करने 
योग्य मुक्त आत्माये ही होती हैं अत इन मुक्‍्तात्मा जीवो' को ईश्वर पुन 


अवतारित करते हैं । इसी को जीव की पुनार्निर्गमन योग्यता कहते हैं । 


मुक्त पुर्षो की पुर्न्चेहप्राप्ति साप्तारिक सुयोपग्रोग के लिए नहीं 
है।ती अपितु भगवान्‌ का अनुछाह प्राप्त करने उनके साथ विहार के लिए होती 
है । अत इससे न स पुनरावतत तथा" अनाघात्ति* शब्दात्‌ " त़त्रों का कोई 
विरोध नही होता क्योकि वेदव्यात्त ने “मुक्तोपप्ृतप्यव्यपदशात्‌ सत्र के द्वारा 


तथा " मुक्‍ता आपि लीला विश्वहँ छुत्वा भजन्ते " - ह[श्रीमदृभागवतपुराण $ के 
7।.... दिद्वन्‍्मण्डनम् - सवर्णसत्रमू , पृ0 ।75, ।7%, ॥75 
72. सटीक विद्वन्मण्डन का हिन्दी निष्कर्ष प0 67 
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द्वारा मुक्त पुर्षो को भगवदीयलीला में सम्मिलित होने का स्पष्ट आदेश 


है । 


इस स्थल पर पूर्वपक्षी यह आपषिप करता है कि प्रवेश एव 
निर्मन जो परिच्छिनन , त्तीमित पदार्थों में ही द्ृष्ट हैं, ब्रह्म जैसे 


अपरिच्छिन्न विधय में प्रवेश शव “नि्गमन किस प्रकार सभव है। 


इसके प्रत्युत्तर में विदृठलनाथ कहते हैं कि इत तरह तो चविभागत्व 
और अशत्व आदि भी उपपन्‍न नही होगे, परन्तु श्रुति की तस्तुति के आधार 
पर वे स्वीकृत हैं । ““ जिस प्रकार " सर्वत* पाणिपादान्ताश्चेति' श्रुति के 
आधारफ्रपाणिपादत्व को स्वीकार किया जाता है उत्ती प्रकार अन्तत्त्व 
तथा बाहिष्ट्व भी मान्य होना चाहिए, अत प्रवेश एव निर्गममन स्वीकार 


करने में कोई दोष नही है । 


इस प्रकार विदठलनाथ ने जीव एव ब्रह्म के मध्य अशीजश्िभाव रूप 
सम्बन्ध स्वीकार किया है । उन्होंने विद्वन्भमण्डनम्‌ में "अशापिभाव" की 
विस्तृत विवेचना प्रस्तुत की है । उनके इत तिद्घान्त का तारतत्व यही 
है कि जैसि आग से तत्सम असख्य चिनगारियाँ निकलती हैं उत्ती प्रकार अक्षर 
ब्रह्म से जगत्‌ के विविध पदार्थों. की त्रष्टि होती है और उती में 


अन्तत लय भी हो जाता है। जीव भाव वास्तविक है । चविटठलमानते हैं 


-उलाय०क बलथात्र- 0 अफाए---प(९च७१ एा॥223: स्पा -पा/सा 0 परजडात अर पकादा2क पामलइदा परारताला वामाकसयलाएशात पथटछ, परकममा ऋरदाम१७- भारत पदनेदपअटरपडकाणत.पकीनंकपसिजकका ंशिग्डक १४० काका पदादाइ+ गादग्रपीफ व्याक्रमला पशोह०0+फरेककाक काका यतापाअापधदततए आधममाक पावाआ:॥न प्ससल३ क्या मदद: पाक कषसंपर मवकर- भाएडावत -इमप्रह7 पर्दा, प्धडएज काना -अमदो20 पेड: धक्रांपाान बताकर पापफफाक आएतूजकत ५रक्षअर गा्तालकनरकाकेउत सागर, 


75. उदके प्राल्त उदक्मेवानविलीयेत <«« -« * « « + " इत्यादि 
श्र॒त्या५ स्थापि निर्णयन परिषारताम्धान्नाय पर्यनुयोगो मुक्त । 


- सुवर्णसत्रमू , पघ0 ॥80 
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कि जी श्रुति अथवा स्मृति जीव को व्यापक घोषित करती हैं उनका 

तात्पर्थ जीव मे ब्रहम के धमों.. के बताकर जीव को ब्रद्ठम्राश सिद्ध करना 

है, न कि व्यापक सिद्ध करना । "“अशोनानाश्यपदेशात्‌ " " तदगुण तारत्वात- 
»«.. इत्यादि वेदान्तत्त्रौ के द्वारा पूर्णया स्पष्ट है कि ज्ड पदार्थों ते 
विलक्षण जीव में विद्यमान सभी गुण ब्रद्मम के हैं इसलिए श्रुतियाँ और स्प्ृतियाँ 


जीव को थ>द्वम कहती हैं । 


आचार्य विदठलनाथ ने अपने ग्रन्थ "विद्वन्मण्डनमृ " मे विधेध रूप 
से प्रतिबिम्बवाद एव आमातवाद का तार्किक खण्डन प्रस्तुत किया है तथा 
वल्लमाचार्य. द्वारा स्थापित जीव एव ब्रद्मम के सम्बन्ध विषयक 
"अगाशिभाव सिद्ान्त" का विटठल ने भी उत्ती छूप में स्वीकार किया । 
उन्होंने शैंकर द्वारा स्वीकृत बिश्बप्रतिबिम्बमाव अथवा आभास्य आभासक 
को न स्वीकार करके "अशाशिमाव" स्वीकार किया तथा इतर तम्बन्ध को द्वद्ग 
करने हेतु अपने अकाट्य तर्क भी प्रस्तुत किये । विदृठलावर मानते हैं कि भक्ति 
की अपेक्षाये अआशाशिभाव के द्वारा ही पर्ण होती है । आराध्य श्व आराधक 
के मध्य जिस भिन्‍नता की आवश्यकता है वह "अशाशिभाव" से ही सहज रूप 
मे पर्ण होती है । विदृठनल ने “अशाशिभाव की व्याख्या करते हुए "अशत्वम्‌" 
" अशिनो5शान्महत्वमू " आदि जो धर्म परिगणित किये हैं उनते यह बात 


स्पष्ट है। 


7५. विन्गण्डनम्‌ - पृ० ।7 द्वष्टल्य 
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जीव अणु परिमाण वाला है - 


ब्रद्मम जीव सम्बन्ध विधयक 'विविचन के पश्चात्‌ हम जीच के 
परिमाण के सन्दर्भ में वल्लम एव विटृठल के विचारों का तहत-रूप प्रस्तुत 
करेगे । 


गद्वाद्वैत दर्शन में जीव का परिमाण अणु माना जाता है । जीव 
सात्वितृ अश प्रधान होता है, चिदश का #र है अग॒त्व । अत यह स्वत ततिद्र 


है कि जीव का परिमाण "अण" हो । 


प्रतिपक्षी तर्क प्रस्तुत हुए बहते हैं कि जीव महत्‌परिमाण वाला 
है क्योकि यदि जीव को अणु माना जायेगा तो तमतत शरीर में चैतन्यता 
का बोध कित तरह हो पायेगा 9 यौकक्‍्तिक विचार से भी जीव को अण 
मानना अनुचित है, क्येकि सम्पर्ण शरीर मे जो चैतन्य व्याप्त है, वह जाव 
का गुण है। गुण अपने जुणी के अतिरिक्त अन्यत्र नही रहता । अतः जीवात्मा 
पदि अणु है तोउसका गुण चैतन्य सम्पर्ण शरीर में ढैस रहता है 9 चैतन्य को 
भी उतने ही स्थान में रहना चाहिए जितने स्थान में उत्तवा कर्मी, जीवात्मा 


रहता है | 


शाकरविदान्ती का यह कथन हे कि ब्रह्मम ही उपाधि ग्रल्त होकर 
जीव रूप में आभाज्ति होता है अत जो परिमाण ब्रह्म का होगा वही जीव 
का भी होगा । श्रुति भें भी जो जीव तम्बन्धी विमृत्वकथन हैं वह जीव को 


महत्‌ पारिमाण वाला मानने पर उपपन्न हो जायेगा | श्रुति मे जीव का जो 
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अणुत्व व्यपदेिश है, उसकी ऑन्‍्चविति "उपाधि" मानकर की जा सकती है ॥। 
वेदान्त जत्र पर शैकर भाष्य करते हुए कह हैं कि जीव का अणुत्व उपाधि 
सम्बन्ध ते होने के कारण औपचारिक है और महत्परिमाण ही वास्तविक 


है । 75 


उत्तर पक्ष का यह तर्क कि शरीर के किसी एक स्थान में लगा 

हुआ चन्दन तारे शरीर को शीतलता प्रदान करता है वैत्ते ही स्थान- विशेष 
में स्थित चैतन्य जीव के समस्त शरीर को चेतन रखता है। इसके अतिरिक्त एक 
अन्य द्ृष्टान्त में चम्पक पुष्प की संगन्ध अन्यत्र भी अनुभत होतो है किन्तु 
यह दोनो द्ुष्टान्त अनौचत्य पर्ण है। पुष्पादि छुगध फैलान वाली वस्तुओं 

के सक्षम अवयव वायु के द्वारा उड्डकर मनुष्य की नातिका तक पहुँचते हैं, 

इसी तरह मनुष्य के शरीर के शक ल्‍थान पर लगे हुए चन्दन की शीतलता तम्पर्ण 
में फैल जाती है इसका कारण चन्दन के सक्ष्मनअवयवो का शरीर में फैलना ही 
है | यादि जीव को अण परिमाण वाला माना जायेगा तो वह तसम्पर्ण शरीर 

में उपलब्ध नही होगा | यहाँ दुष्टान्त शव दाष्टानतिक में सामानता नहीं 


है । 76 


" यद्यापि आत्मा को गरी र-परिमाण मानने से गरी र-व्यापि- 


चैतन्य की स्थिति का तमर्थन हो सकता है परन्तु गशरीर-परिमाण मानने से 


सात आक्रामक वडााफमर 'रापााकन शक़ाएयारा, आ्ाक्र॥ प७७०+ पा० पााए॥ा. जध्ाह2-वीडारखफर पयालनर, वहइकनढ़। ०0-77 ैवा:७०६० अजहर अकफलाड,. संवाद ज्यक्ाताा, मोड करारा तयाश+. पका: वदीकीन! कारक पवरक280.. पायाकका-ााम+० मन पंसापशकः अपलकालाकासबक पकॉडिओ 99222 साधक सरमेवक जकाा#-डतकओए अयाइसाल॥ा20ी० पारााआ अत चवेबराजश साउानाक पेफाअमका पुलदक्राात,. जहर काला: धायायक- पका) १, कक पंफालआपः पाफाशशरकाााआत समर पकलफडजमाकाफ़ाका 


75... शीौकर भाष्य 2/5/29१ 
76... विदन्भण्डनमृ्‌ - पृष्ठ ।8+ - 485 द्वष्टव्य 
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आत्मा का नित्यत्व नही रहता क्योकि शात्त्र-मर्यादा के अनुतार अजु 

और व्यापक वस्तुओं को ही नित्य मान तकते हैं, मध्यम परिमाण की 

वस्तु को नित्य नहीं मान सकते । कहने का तात्पर्य यह है कि यादि आत्मा 
अण परिमाण वाला माना जाये तो तम्पूर्ण शरीर में चैतन्य की स्थिति नहीं 

हो सकती और मध्यम-परिमाण माना जाये तो आत्मा नित्य नही हो सकता 
इसलिए इन दोनो वित्तगातियों को दर करने के लिए आत्मा को विम्न परिमाण 
वाला ही मानना चाहिए, जो श्रतियाँ जीवात्मा को अणु कहती हैं उनका 


तात्पर्य केवल जीवात्मा को दुर्बोध प्रमाणित करना है। 


प़कर के इस सिद्वान्त के विपरीत वल्लमाचार्य जीव को उणपरिमाण 
वाला मानते हैं । “तत्वदीपनिबन्ध “ में ” जोवस्त्वाराग़मात्रों हि गन्धवद्‌ 
व्यत्तरिकवान्‌ " कारिका पर भाष्य करते हुए आचार्य वलल्‍लम कहते हैं कि 
"जीव अअर के अगभाग “? के बराबर परिमाण वाला और गनन्‍्ध की भाँति 
अथवा सगनध युक्‍त कमलादि के तमान व्यत्तिरेकवान्‌ अर्थात्‌ अपनी स्थिति के 
देवा की अपेक्षा आधिक देश में उपलब्ध होने वाला चैतन्य है । कारिका में 
आया आराग़ मात्र" जीव के आराग़ा परिमाण होने का प्रतिपादक है क्योकि 


जीव ब॒द्धि के गुण से अगुष्ठमात्र और अपने गुण में आराग़्मान्र जानाकगहै- “? 


जलशासक इकएआ2५ उदाथदार+ायका. लाई: सा पिका३ माफराभ८ाकाए ५२०; छा 'ीमन्+ 23 शर्संताफः काफी इस पालजंलाक सम्रपाए परदातका-न४षयधयर अर्जी! दीडोपरफसीफऐशित दंसालतर- उापपकप+ धककाए+अलादका पदक काजााा-सकाार5 पकााक य्ामाक पजाइाक काला तायाक्षप: रफ्ाबक!: लअप मपप्ा/का ध्थाकम्ा+ सकती उक्तकज+ 52: चाकारम&-उक्ादबक पड: दारा्रामताला/माक. आरथयप-०८पक 2डकातज+ आपका पाक -काल॒ राटाकाएक पक्मपरत पाकरम्यक- ॑लपवफ, तमावकदामररतक, 


77० सटीक विदन्मण्डनमू का हिन्दी निष्कर्श - 
पु०0 6, 62 

78: व्रीहि के अग़गप्माग को आर कहते हैं । 

79% तत्वार्थवीपनिबन्ध - केदारनाथ मिश्र 


[/4 


“अगुष्ठमात्री रवितुल्यरूप तकत्याहकार समान्‍विती य । 


बुद्वेणुणनत्मगुणन चैव अआराउ़माजो हृयपरो४ पिद्दष्ट ॥70 


वलल्‍्नभाचार्य ने "तत्ववीपनिबन्ध" में स्पष्ट छप से कहा है कि 
" व्यापकत्व श्रुतिस्त्वस्थ भगवत्वेन युज्पत "? अर्थात्‌ जीव व्यापक नहीं है 
बा लकि भगवद्भ्नाव होने पर सभी भगवद्धर्मों का उम्र व्यपद्या होने लगता है । 
जिस प्रकार अग्गिन सन्‍्तप्त अयोगोलको मे दाहकता रहती है किन्तु मात्र 
अयोगोलक के रूप भे वह दाहक नहीं होता अपितु दाहकता अग्गिन में रहती 
है जो तम्पर्क के कारण अयोगोलक में उपचारित होती है | इसी तरह ते जीव 


ब्रहयाश होने पर भी ब्रह्मम के सद॒श व्यापक नहीं होता अपितु अणु होता है ।7* 


यद्यापि कि शुद्घाद्वैत सम्मदाय में जीव के। अण तो मान लिया जाता 
है किन्तु उनके तामने सबसे बड़ी कठिनाई जीव की सकलशरी रगत व्याप्ति से 
सामजस्य बैठाना है | वल्लमाचार्य ने "वेदान्त त॒त्र" के तीन तत्रो १7 भे प्रदत्त 
दृष्टान्तो के साथ अपने "अण॒त्व" फिद्वान्त की अन्चिति बैठा ली है | जीव 


को “अणु" मानने के तनन्‍्दर्म मे विदृठल ने लगभग वही युरक््तियाँ प्रस्तुत की हैं जो 


धाडएस-. काका पावत्काा- ब्यासाकास अलंकार २०ाक-अएउार॥ असाइकाए आधार वखलीशा८-कवराताक-.. अर: शाएन पारी प्रयत्न; सयमकभफ भामारक्क-पर आकर जपराप्पहतकाा.ततामादस परोडएंभाकः..एपयाफद-पाथए-. पर के जाल चंषीकाक पा अटो2९० धधताप9+ भताहा0- िषकतवथ अपेफ्ेसीलोंड एत्ाधरता: धारा रपार प्मनयाय पडा: पारमाक्' वायरस. स्रकितापमालपलफाः परकएसर अेसाजक पाया, बला उाउापा अमल सरवामक2-प2कााजन फापरडीत पयमााा॥० हरदा" ऑषशाशात-पारपात+ दास नामकउडे, 


80... विताश्वतर उपनिषद्‌, 5/8 
8।. तत्दीपनिबन्ध ।/57 
82 तत्वदीप निबन्ध पर आवरणभग टीका- ॥/57 द्वष्टव्य 


85 क- अविरोषाचन्दनवत्‌ 2/5/25 
ख- गुणाद्ा 58नोकवत्‌ 2/3/25 
ग- व्यत्तिरिकी गन्धवत्‌ 2/5/26 - अणभाष्य 


वलल्‍लभादार्य ने अपने तिद्वान्तों मे यदा कदा व्यक्त की हैं। 


"अविरोकषचन्दनवत्‌ " त॒त्र में पहला उदाहरण चन्दन का दिया 
गया है। जित्त प्रकार श्कदेश में स्थित चन्दन तम्पर्ण शरोर में शैत्य काप्रतार 
कर देता है इत्ती प्रकार शक देवा मे ल्थित अपु जीव तम्पर्ण शरीरम चैतन्य का 


संचार कर देता है। 


“गुणाद्वाडलोकवत्‌ " का भाष्य करते हुश वल्लम कहते है कि शक 
स्थान पर स्थित दीपक प्रकाश के द्वारा सम्पर्ण गृह में व्याप्त हो जाता है 
उत्ती प्रकार अण्जीव भी चैतन्य के द्वारा सम्पर्ण गरीर में व्याप्त हो जाता 


है । 


तीतरा तत्र है “व्यत्तिरिकोगन्भ्रवच्च " अर्थात्‌ जैसे झुगन्ध अपने धर्म 
से आधिक स्थान में रहता है वेस ही जीव का चैतन्य अपने से आधिक प्रदेश 


भें रहता है | 


विदठलनाथ यह मानते हैं कि उपर्युक्त वेदान्तत॒त्रों का पृर्वपक्ष 
नेजोी यौकक्‍तिक खण्डन प्रत्तुत किया है वह अनुचित है । विट्ठल ने 
“विदन्मण्डनम् " में कतिपय नवीन दुष्टान्तो को प्रस्तुत करके यह सिद्ध करने 
का प्रयात किया है कि जीव अणु है यथा तौगन्धिक वस्तुओ के अवयच सर्वद्र 
ही विकतित नही हो जाते उदाहरणार्थ वणिक के गृह में चर्मपुट से वेष्टित 
कल्त्री डिब्बे में बन्द होतो है किन्तु उत्त स्थान पर पहुँचते ही मनुष्यो 
को उत्तकी गन्धानुभति होती है, उत्ती तरह से लशुन केस्पर्श मातस ही, उत्तकी 


पट 
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गन्ध हाथो में तृत्ृष्ट हो जाती है ।7* «न हुष्टान्तो से यही सिद्ध होता 


है कि गन्‍ध अपने धर्मी से आधिक प्रदेंग मे रहता है । 


'विदृठल स्पष्ट छय में कहते है कि धर्मी ते अधिक प्रदेश में 
धर्म की स्थिति को न केवल वह स्वीकार करते हैं बा तक "अक्षपाद" अर्थात 
नैयाथिक भी स्वीकार करते हैं | नैयायिक यह मानते हैं कि "समवाय - 
तम्बन्ध " नामक एक नित्य धर्म है जो गुण गुणी क्रिया-क्रियावानू, अवयव- 
अवयवी, जाति-व्यॉकक्‍्ति, नित्यद्रव्य तथा किद्यो मे रहता है। यह "समवाय" 
दो वस्तुओ में रहता हैं किन्तु हतकी यह 'विशेष्ता हैकि यह धर्मी अर्थात्‌ आधार 
के बिना भी रह सकता है, क्योकि नित्य होने ते उतका अभाव तो हो ही 
नहीं सकता । अत जैप्ते" समवाय" धर्मी ते राहित होकर रहता हैउती प्रकार 
अण जीवात्मा का चैतन्य भी अपने धर्मी के बिना तम्प्र्ण शरीर मे रह सकता 
है । 


पहाँ पह ध्यान देने योग्य बात यह है कि न्‍याय-वैषेषिको 
के “समवाय" की ड्वासत सकल्पना का खण्डन न केवल तमल्त वेदान्ती दार्शनिकी 


मे किया है अपितु वल्लमाचार्थ ने भी अणुभाष्य ?? भे किया है। अत यह 
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आश्चर्यजनक बात है कि वल्लभ के सिद्वान्तो के अनुयायी विटृठल ने इस 
स्थल पर उनका उल्लंघन करके नैयायिको की " सम्रवाय " चविष्ययक सक ल्पना 


को अपने हलिद्वान्त में स्‍थान दिया । 


अत उनकी इ्सविचारधारा के आधार पर हम कह सकते है कि 
विड्ठल ने "विदन्मण्डनम्र " में अपनी मॉलिकता भी प्रदर्शित की है। 

पर्वपक्षी यह मानते हैं कि जैते अग्नि और उत्तकी उष्णता पुथक्‌ है 
नही हैं. उत्ती तरह जीव एव उसका चैतन्य भी भिन्‍न नही है । अत चैतन्य 
सम्पर्ण शरीर में व्याप्त है जबकि जीव एक देशवर्ती है, ऐसा मानना उचित 


नहों है, अत आत्मा को विम्न परिमाण वाला ही मानना चाहिए | 


इसके उत्तर भें विटुठन कहते हैं कि अग्नि और उत्तकी उष्णता 
भिन्‍न-भिन्‍न हैं । यादि एक होती ते। जब मणिमन्लो तथा औदष्वाधियों के 
दारा जब अग्नि की उष्णता शीतलता में परिवर्तित हो जाती है तब अग्नि 
को नष्ट हो जाना चाहिए 9 किन्तु आर्नि तो उत्त काल में भी रहती है । 
"पृथगुपदेशात्‌ " 2/5/28/ त़त्र पर भाष्य करते हुए वल्‍लम कहते हैं कि “प्रज्ञया 
ग़रीर तमारूुहय " इत्यादि श्रुति मे जीव को शरीर से भिन्‍न बताया गया 


है । अत जीव शव चैतन्य में भिन्‍नता है । 


इसी तरह से जीव को यदि व्यापक माना जायेगा तो चन्द्रलोक 
स्वर्गलोकादि में जीवो के गग्नन को बताने वाली श्रतियौ तथा स्म्रतियाँ भी 


[/6 
निरर्थक हो जायेगी क्योकि व्यापक जीव चन्द्रतोक या स्वर्ग लोक में नही जा 


सकते । 


विदृठन "तत्वमातसि" महावाक्य का अर्थ ब्रह्मम एव जीव का एर्णतया 
अभ्द नही मानते, उनका तादात्म्य उती प्रकार का है जित प्रकार मन्त्री के 
भी लोक में राजा कह दिया जाता है वैसे ही जीद को ब्रह्मम कहा गया है। 


सम्पर्ण मैत्रेयी ब्राइमण में जीव भगवृद्गप ते ही वर्णित है ।0 


जीव के विभ्न परिमाण का बण्डन करते हुए विट्ठलनाथ कहते हैं 
कि "तमुत्क़ामन्त प्राणोडनत्क्रामति " श्रुति जीव और उत्की उपाधि प्राण का 
प्रथकु-प्रथक्‌ शरी ९ से निर्गममन बताती है किन्तु निर्ममन व्यापक जीव के लिए 
असमभव है। 

जो श्रुति तथा स्मृति जीव के व्यापक कहती है उनका तात्पर्य 
जीव मे ब्रह्यमम धर्मों की प्रतीति कराके उत्तको ब्रहममाश प्रमाणित करना है, 


वस्तुत व्यापक कहना नहीं है । 


अत 'जीव विचार" के अन्त में विदठललनाथ "“भआाभातस शव च" 
मंत्र पर बलल्‍्लभ भाष्य की और संकित करते हुए कहते हैं कि जैसे अनायारी 
ब्राह्मण मे ब्राह्मणाभास रहता है, यज्ञीपवीत् धारण करने परभी उस्तमे 
ब्राह्मण नामक देव ॥ का तिरोभाव रहता है उत्ती प्रकार आनन्दाश के 


तिरोहित रहने से जीव तच्चिदानन्द ब्रह्मम का आभास है किन्तु आभास का 
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तात्पर्य यहाँ मिथ्या छूप ते अरभिप्रेत नहीं है । 


इस विस्तृत विवेचना के पश्चातूँ विदृठलनाथ की जीव सम्बन्धी 


विदारधारा की जो छप रेखा स्पष्ट होती है वह इ्त्त प्रकार है - 


जीव ब्रहममाश है । वह वाज्तविक एव बरहम की अभिव्याकक्‍त विषेधध 
है । विदठल ने शैंकर के प्रतिबिम्बवाद, आमभातसवाद तथा अध्यारोपवाद का 
खण्डन किया । वह मानते हैं कि जीव ब्रद्मम का सत्‌ तथा चित्‌ प्रधान आ 


है | अनन्दात्ा के तिरोहित होने के कारण ही जीव भाव होता है। 


जीव नित्य श्व वास्तविक हैं वह अज्ञ है इत्तीलिए दु खी है | वह 


कर्त्ता एव भोक्‍ता है। 


विद॒ठल ब्रहमम एव जीव के मध्य अग्ाशिभाव मानते हैं जित प्रकार 
अग्नि से अनेकानेक विस्फुलिंग निकलते हैं उसी प्रकार ब्रहम से जीव आविर्भत 
होते हैं । 


जीव अण परिमाण वाला हैं । जैत सुगन्ध अपने धर्मी से अधिक 


देशवर्ती होता है उतरी प्रकार जीव का चैतन्य भी सकल शरीर में व्याप्त होता 


हे | 


इस प्रकार विट्ठल ने वलल्‍लम द्वारा अस्पष्ट छोड़े गये अशो का 
स्पण्टीकरण करने का प्रयास किया है। अपनी खण्डन-मण्डन प्र॒र्वात्ति के द्वारा 
उन्होने जीव ते सम्बान्धित कतिपय प्रश्नों का विशृंद चिंवैचन किया है 


जीव से सम्बन्धित समस्त धार"णाओ पर उन्होंने विचार नही कियाई। 


पंचम - अध्याय 


" गोज्वामी चविदठलनाथ की लीला विषधक धारणा * 
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[77 


गोस्वामी विदठलनाथ की " लीला विषयक धारणा * का पुद्वाद्वैत 
सम्प्रदाय में महत्वपर्ण स्थान है । " लीला - तत्व " का जैसा विवेचन 
विदठलनाथ ने किया वैत्ा और किसी आचार्य ने नहीं किया । यहाँ तक 
कि वलल्‍लभाचार्थ ने भी "लीला" का वर्णन नहीं किया है। " लीला-तत्व* 
का वर्णन विदठलवर ने अपने सज़िद्वान्तोी को व्यावहारिकरूप प्रदान करने 
के लिए किया । परब्रहम की उपासना जब अवतार छूप से भी जाने लगती है 
तब तामानन्‍्य एव तुच्छ जय के वैलए ईवर प्राप्ति का मार्ग तर्वप्नभ हो जाता 


है । 


पद्वाद्ैत दर्पान के ब्रह्ममाविषयक पिद्वान्तों का ॥कलिपण करने 
ते यह ज्ञात होता है कि उनके 'फिद्वान्त श्रीमहृभागवतपुराण की विद्यारधारा 
में प्रनावित हैं। वल्लमाचार्य जी ने अपने ग़न्थ *तत्वदीपनिबन्ध " में स्पष्ट 
रूपत्े कहा है कि उन्होने ब्रह्ममविषयक चार प्रमाणो पर विद्यार किया है - 


वेद, गीता, वेदान्त ज्त्र तथा श्रीमद्भागवतपुराण । 


वास्तव में वत्लभाचार्य के प्िद्वान्तों पर तर्वाधिक प्रभाव 
श्री मदनागवतपुराणष का है | भागवतपुराण मे श्रीकृष्ण को जगत्‌ का मल हेतु 
जहाँ माना गया है वही दूसरी और उनके रत्तपत्व, अवतार तथा लीला का 


विल्तृत विवरण भी है । इत्तके अतिरिक्त भागवत मे श्रीकष्ण की भाक्ति का जैसा 
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।.. वेदा श्रीक्ृुष्णवाक्यानि व्यात्सत्राणि चैव हि । 
समाधि भाषा व्यासस्य प्रमाण तच्चतुष्टयम्‌ ।॥ * 
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अवकाश है वैता अन्यत्र नहीं मिलता | भागवत पुराण में उपनिषदों के शुष्क 
और अनाफर्षक ब्रह्म को श्रीकृष्ण का बहुरंगी, स्नेहात्प्रेरक तथा अपर्वगरिमामय 


आकर्षक छूप प्राप्त हो गया । 


वल्लभ की ब्रह्म तम्बन्धी मान्यतायें भी श्रीमद्मभागवतपुराण की 
मान्यताओ के अनुकल है । भागवत में वर्णित ” भक्ति" के आधार पर ही 
वल्लम म ने पुष्टि-प्रम्प्रदाय की स्थापना की । "वे श्रीकृष्ण को ही पूर्ण 
परात्पर पज्रद्म स्वडिकार करते हैं | श्रीकृष्ण रुसबचू्प है और उनके इत दिव्य 
आनन्द की अभिव्याक्ति उनकी विभिन्‍न लीलाओ में हुई है । "* 


वल्लमाचार्य यह स्वीकार करते हैं कि ब्रहद्मम प्राप्ति का सर्वोत्कष्ट 
उपाय मात है । उपानिषद्‌ मे वर्णित ब्रदम श्व मागवत में वर्णित श्रीकृष्ण एक 
ही हैं ऐसी धारण।बन जाने के कारण उसके ताथ रत, अवतार श्व लीला को 
धारणा भी तपुक्त हो गयी । विदृठलनाथ ने "दिद्वन्मण्डनमृ्‌” में ईशवर की 
लीला-विधय पर अपने विचार स्पष्ट किये हैं, जिन पर संक्षिप भे यहाँ. पर 


प्रकाश डाला जायेगा ॥ 


लीला का स्वरूप « 


श्री कष्ण पर्णुब्द्मम हैं । उनकी लीला वास्तविक है, लीला 
दाक्माविक मानने पर प्रीकृष्ण के ज्ञानैकधनत्व अथवा परिपर्णता बाधित नहीं 
होती क्यो: ब्रदम विरुद्ध पर्माश्रयी है । "सर्वकामः सर्वगन्धः सर्वरसः *व्या 


ऑकाह- पालक चंदा48 जेकान$ सपा खबाएत ७२०० साइालाअ बाइक रीकतपालकात जरनमफ बनाताकरतकक सलिलक पाक आत्म काक नहा त॥ पद अप उक्ाक आए पदक पलक 24११४ शिकआर 5 चालक पका न कफमइकत हक आ१मंला ७-१0 काउाए पाक गएााा पान साहबाक 45009 कएकक-काबारपाठ पक, वाहक व्यक्त चाहापक सना 2 आए जाओ आहमक पडक्रोकउतथक- 


2«. आचार्य वलल्‍मम के विद्धा त दर्शन था आलोचनात्मक अध्यपन « 
>डा0 राजलक्ष्मी वर्मा ,पृ० ॥50 


हो 
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तैतति।रीयक श्रुति " रततो वै त+ ” इत्यादि ब्रह्म का समत्त अआनन्दो का 


मुलमत रस तथा रतसवान्‌ कहतीहै ॥7 


जगत्‌ मे जितने भी आनन्द हैं वे एब ब्रहमानन्द के ही अग्ा हैं । 
लोक में रत शव रतवान्‌ भिन्‍न भिन्‍न होते हैं किन्‍्त परब्नद्दम श्रीकृष्ण 
'विछद्धधर्मा भ्रय होने के कारण रत एवे रतवान्‌ दोनो ही हैं, वे सर्वब्प हैं 


भगवान्‌ "अखण्डैकरस" है उनके रस का स्रोत कभी समाप्त नहीं होता । 


ब्रह्म मुख्यतया श्रुगारत्तसरू्प हैं | भगवान्‌ शक है अत मरतमुनि 
द्वारा कथित तमत्त विभाव, अनुभाव, व्यमिचारि इत्यादि भी भगवद्प 


होने के कारण रस़त््ष ही है। 


मायावादी यह आपष्िप करते हैं कि श्रीकृष्ण को रसहूप मानने का 
तात्पर्य यह है कि वह शक्षृगाररतात्मक हैं किन्तु प्रृंगाररस दो आलम्बनो 
के बना सिद्ध नहीं हो तकता जैसे लोक में परस्पर अनुरक्त स्त्री- पुरुषात्मक 
आलम्बनों के बिना अपनी स्थिति नहीं रख सकता उत्ती प्रकार यदि श्रीकृष्ण 


श्रगा ररतब्प हैं तो उनके दो आलम्बन क्‍या हैं 9 


इसके उत्तर में विदृठल कहते हैं कि भगवान्‌ का रतिर्ूुप स्थायी 
भाव, भगवान्‌ से भिन्‍न नहीं है, क्योकि अद्बैत श्रुति के आधार पर ब्रह्म के 


का॥०१७, भंडााशमपकाउ संसद, ाजय॥ 60227 संता वशमातक परे क्र सदात9 वपपपयलाक पका उसपर आइकक' तलााकमदकज- पास सवदामासलाकाक) लाडलक शाप धर फानिमांक वाल बिक पी लिरत पका पीसकर किक आधा मीिकनमा एक पउंकाभकरााएत शक एक दलाउत, चकाह पसाक साकड2सादताओधददकद, कारक आता ८पातता पहकऊकाक, नपाकित २०मर आाडामाए अधभा/मकलाक चमक रमताारकजकक 


3. तथाहि - भगवत्त्वस्यम्‌ (हि श्र॒त्यैक्मम्ाधिगिम्पम्‌ । तत्र च "“तसर्ववामः 
तर्वग्न्ध सर्वरत्त इ्च्यनेन सर्वकामब्पत्वं, तद॒त्वें च सर्वरसन्पल्व तदत्वेन 
तर्वरसमो क्तृत्व च॒ प्रतिपाधते । तैल्तिरीयकेैडपि " रसो वै त. “ रस 

<ह्येवाय लब्धाई:नन्दी भवतीति पद्यते । "विद्वन्मण्डनम्‌ , 
पु० 252-255 
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धा ब्रह्ममात्मक ही माने जाते हैं । भगवान्‌ भावरूप भी हैं और रत रूप भी 
हैं तथा रत का आलम्बन भीवहीं हैं | इसी तरह ब्रज तुन्दारियों के रफ्तरूप 


स्थायी भाव भगवान्‌ ही हैं और उत्तका आलम्बन भी भ्रीकुष्ण ही हैं | 


मगवान्‌ का ब्रज तुन्दारियों के प्रति जो भाव है वह भगवद्‌ रूप 
ही है क्योंकि मगवान्‌ के भाव उनके ल्वरूप से भिन्‍न नही हैं| यदि प्रेंगार 
रस रूप भगवान ते उनका रति भाव प्रुथक्‌ माना जायेगा तो श्रुति जौ शकतताथ 
उनका रसभोकक्‍्तटपव >रैर रक्तत्पत्व प्रातिपादित करती है, वह उपपन्‍न नही 


होगा ।* 


" अहं भक्त पराधीनः; " इत्यादि दुष्टान्त ते प्रमाणित होता 
है कि भगवान्‌ रसवान्‌ एव रत स्वरूप हैं क्योकि याद भगवान्‌ भक्‍तो के वश 
में हैं तो अकय ही "स्त्रियों वा पुरुषो वा-पि मर्तमावेन केशव इत्यादि 
कथनानुसार भावाधीन होकर भगवान्‌ अपना प्रियत्रम रूप से परिचय देते हैं 
यह प्रेमभमाव मिथ्या नहीं है , क्योंकि शुद्रभाव से भजन करने वाले ताधढक़ों 
के साथ भगवान्‌ का कपटप्रर्ण व्यवहार करना समव नहीं है। " अहं भक्त 
पराधीनः " इस शलौक के उदाहरण में " को क॒र्वीन्‍न्ति माँ भकक्‍त्या सात्स्त्रय 
तत्पतिं यधा" "पति" शब्द के साथ सत्‌ " पद का जो प्रयोग किया गया 
है उत्ते घट एिद्ध होता है कि "“पत्तिा" अपनी साध्वी स्थ्री के प्रेम का 
हुदय मे सम्मान करता है, उतका प्रेम नाटकीय नहीं होता अपितु वात्तविक 


होता है । 


स्व सोमिपक पहाशात-पकाफनगा कॉोहउाड फ्राइासमादक ूलइबाकतंलानम्दाममातत कासनप्क पामाभ३ उसपर रदितय+यसी 3, ऋषां कला पारा साफाइक काम चुछाक> मक्रार८ अपताा॥ सकक वारपालदक्ममाकत चराएय। पम्रक- आाकामक पाााकमशाकात दावा सरफद+तखहक-गप्रतणा-करकिश३: ५००००, सलाद: भद्राइक न्पफन, व्यवनरत सडक सरइमाफ्रतोन0॥अटाक। धंकडगतव्आ 9 फाशडओकाएलता गाज! चददाकानदममदाएन्तपा%- जया ीपस कक 


३, 


५ विद्वन्मण्डनमू - प0 25%, 255 द्रष्टव्य 
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ब्रह्मम विरद्धधर्माश्रयी है । ब्रह्म के ४र्म एव ब्रह्म दोनो ही नित्य 
हैं शव उनमे अभेद है। 


पूर्वपक्षी यह शैंका व्यक्त करते हुए कहते हैं कि ब्रह्म के धर्म ब्रह्म 
से अभिन्‍न हैं या मिन्‍न 9 यादि पर्मोँ" को स्वाभाविक मानकर उन्हे नित्य 
माना जागेगा तो वह क्लिष्ट कत्यना होगी तथा ब्रद्मम के पक्ष मे जो 
"एक्मेवाद्ितीयमृ्‌" इत्पादि श्रुति का विरोध होगा । अत ब्रह्म के धर्मो' 


के। जगतू की तरह कार्य माना जाये तो यही उचित ॥ होगा।7 


इस आक्षिप के उत्तर में विट्ठटल कहते हैं कि ब्रहम शव उसके धर्मो 
की स्थिति वैशी ही माननी चाहिए जैसे कि सर्थ और उत्का प्रकाश । 
मदबो धक गब्दो के कारण ही सर्य श्व उसका प्रकाश भिन्‍न प्रतीत होते हैं 
किन्तु तर्प स्वयं ही तेजोमर्ति है अत अभिन्‍न है | "एक्मेवाद्वितीयम * 
इत्यादि श्राति से य€ी मेदाभिद प्रमाणित होता है। वेदान्त सत्र 5/२/28 


"प्रकाशाश्रयवद्वा तेजल्ल्वातृ * में वेदल्यास ने यही जलिद्ध किया हं। 


इसके अति रिक्‍त श्रीमद्भागवत पुराण के द्वितीय स्कनन्‍्ध में 
" युक्त भगै. स्वैरितत्र चाधवैः लव श्व धामन्‌ रममाणपृ्‌ ईगरम" अर्थात्‌ 
जिन धर्मों का जीवों में रहना ब्रह्म की इच्छा पर निर्मर है ऐसे नित्य 


सिद्ध धर्मों से यक्‍त, कहा गया है। 'विदठल कहते है कि भगवान्र के धर्म भगवान 


कड/आरर पाक पालन बप्राओिक "हलापाााात्ा्+0,. पा पा89-य6दाकपादाााल दाता सकी, ए+ममथीा 0०कमा किमी! सका 20550 माफ, खाउतए> जाके हार सतत, लीक पाक चक्र पलक चरपसा|- का उाएकाह ०2९७ रकलदांत डकतेयत! पकउंकपफकाओ साल पालक पयाका चंडा5 पोलए की) पाक्रीफतयातुकऋ काका (ककारऋकतक सकाकनपककीकक प्ा००००..+न्‍्था० प्राशप्रकापरपइक बथाइदहा 


5. वद्ध जन्‍्छाम, पु० 27५ द्वष्टव्य 
6. अत्रोच्यत्त - यथा सर्यत्य तेजोल्यस्य प्रकाशो5पि तद्प शवे 
तर्दर्न्प, । " विंदन्मण्डनम्र पु० 27५ 
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के समान ही नित्य होते हैं , जिन्हे वह शेषवर्यादि धर्म प्रदान करता है उनमे 
वे धर्म भगवान्‌ की इच्छा पर्यन्त ही स्थित होते हैं। * 


"तत्यज्ञानानन्तानन्द मात्रैकरतमरर्तय " इत्यादि वाक्यों से ब्रद्वम के धर्मों को 
नित्य तथा सच्चिदानन्दत्वरूप॥ कहा गया है । अतः ब्रद्म के धर्मों को जगदादि 
के तमान ब्रह्म कार्य मानना उचित नट्टी है क्योंकि "ज्छछणचऋ्तजियम्‌ * श्रुति 


ते इतना ततिद्व होता है कि इस जगत में ब्रदम से पृथक कोई वस्तु नही है । 


" सध्यादन के तमय में आकाश मे तर्य की टी सत्ता रहती है और कोई 
नहीं रहता " इस द्वुष्टान्त ते यह अर्थ नही निकलता कि तर्य के साथ उसकी 
प्रभा नही रहती । त्र्य की प्रभा उसका त्वरूपभत धर्म है , इसी प्रकार ब्रह्म 
के स्वसूपमत धर्मों भें अन्यथा कल्पना करना अनुचित है । ब्रह्म के छऐेवर्य, वीर्य 


आदि धर्म एव ब्रह्म की लीला सभी तसाच्चदान स्वरूप के अन्तर्गत है । 


लीला की नित्यता « 


ब्रह्म के नित्य होने के कारण उत्तकी लीला भी नित्य एव वाल्तविक है । 
ब्रदम की लीला जन्‍य नहीं है , क्योकि जो पदार्थ जन्य होता है वह अनित्य 
होता है ॥ लीला तो नित्य स्थित है । 


पर्वपक्षी लीला की नित्यता का विरोध करते हुए कहते हैं कि पर्वत, पशु, 


पक्षी , मनुष्यादि अनेक अनित्य पदार्थों से सम्बन्धित क्रियात्मक लीला कदापि 








वकककउ्जदाइकाछ काना साजक माफ उतयगा0 वा पाताआंगरकएत- आजकरानकापल ताक बल ज्ाक (का ंपज लेकाक काका जला: धकाल पंकक पाले पयदोह पकातपक 


7- विद्न्मण्डनम्र - प0 278 द्रष्टव्य 
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नित्य नहीं हो तकती । 7 


विदृठल ने लीला की नित्यता को व्याकरण के नियमानुसार सिद्ध करने 
का प्रयास किया है | वह कहते हैं कि श्रीमदृभागवत में लीला की नित्यता 
को प्रमाणित करते हुए शुक्राचार्य ने परीक्षित को कथा तुनाने के समय शक श्लोक 


पढ़ी « 


* जयाति जनानिवात्ते। देवकीजन्मवादो यदुवरपरिष-स्वेदो भित्त्यनचक्‍यर्मम्‌ । 
स्थिरचरद्वजिनप्र सुत्मितश्रीमुवेनुब्रजपुरवनिताना वर्द्धयन्‌ कामदेवम्‌ ।। 


इस श्लोक मे शुक्राचार्य ने क्रियात्मक लीला को लक्ष्य करेक "अल्यनृ" 
तथा "*वर्द्ययनु” जैसे वर्तमान वल्तुवाचक पदों का प्रयोग किया । 0 यदि 
लीला नित्य न होती तो बुक्राचार्य इन पदो का प्रयोग नही करते । पुर्वण्षषी 
का यह कथन अनौचित्यपरर्ण है कि वर्तमान वल्त॒ुवाचक पदोँ का प्रयोग कभी- 
कभी भत अथवा मा्ियत्‌ काल से तसम्बॉन्धित विषयों के लिए भी किया जाता 
है | 


किन्तु "वर्तान” वाचक पद का अर्थ “वर्तमान" समय के लिए ही करना 


मुख्य है, भरत एवं भविष्यत्‌ के लिए जो प्रयोग किया जाता है वह गौण है । 








8-. 4**-पन्‍्द्राए - पु०0 279, 280 द्रष्टव्य 
9- भ्रीमद्माबव्श्पुराण 
।0- विद्वन्मण्डनम , प० 28 द्वष्टव्य 
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"जयति जननिवास- " पद में “गब्दमग्रादा" के कारण "पुल्मोत्तम 
श्री कृषण सदैव वर्तमान हैं " यही प्रधानार्थ शुक्राचार्य को अभिप्रेत है । 


श्री विदृठन कहते हैं कि अनेक प्रकार की लीलाओ ते सम्बन्धित 
भगवान के रूप तथा उस रूप के गुण एवं कर्म का अनुसरण करने वाले जो नाम 
हैं, वह भी नित्य हैं । श्रीमदूभागवत पुराण के दशमस्कन्ध के नामकरण सल्कार 
के प्रसग में सर्वज्ञ गगाचार्थ ने निरूपित किया है - 


“बहानि सन्ति नामानि छूपाणि च तुतस्य ते । 


गुणकर्मानुरूपाणि तान्‍यहं वेद, नो जना ॥। 


उपर्युक्त इलोक में जो वर्तमानकालिक क्रिया "सच्ति"का प्रयोग किया 
गया है , इसकी अन्चविति तभी हो सकती है,जब गुण शव कर्म के अनूप नाम 
मी हो | भगवन्नाम श्री अशण्डब्रहमत्प होते हैं । भ्गवत्स्वरू्प की तरह 
भगवत्कमों का भी आविभाव होता है और उनके अनुल्य नामो का भी , 


अतश्व "नाम" की उत्पत्ति की आशका नहीं करनी चाहिए | 


श्री विदृठलनाथ ने "नाम" की नित्यता की पुष्टि करने का प्रयास 
“पविद्वन्मण्डनम्‌” मे मुख्य रूप से किया है । वह कहते हैं कि कर्मयिशेध ते 


विशिट, तथा उसके अनुरूप नामों ते युक्त भगवान्‌ के समत्त रूप गनत्य हैं । 





बालक जकाओ 2०92: एएज उाउमात पद्म ब्लाक पर्ीकीफाउतबात बाला धाक2 का्कााक ला यातताका भायाहइुक “%००ा पययभररमादाशाकर मम इक मुलातइााल 'अीलनाए मार्क -अपनक- आकााा रतिया चाा4७ पालक 





॥।- हैक दवदिद्वन्मण्डनम , प0 288 द्रष्टव्य | 


(५३ तुवर्णतत्रम, पृ० 288 द्रष्टव्य । 
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वह अपने भक्तों का विशजिन्‍्न रतों का अनुमव कराने के लिए,क्मानुसार 
अपने ल्‍्थो का ऊाविर्भान उतर तिरोमाव करते हैं । 2 पूर्व सिद्ध लीला 


का ही ,भगवानु की इच्छानुतार क्रम से आविर्माव होता है। 


बैद भें लीला का स्वच्य.. 


पविदृठलनाथ कहते हैं कि वेद एवं उप्पिबंष्त में ऐसे अनक मन्त्र 
हैं जो ब्रह्म की नित्य लीला का वर्णन करते हैं। "“ब्रद्ममकी लीला" अन्य 
'निरधेक्ष है * ज़िममा लीला प्रविष्ट भक्तों बीअपेक्षा नही होती है - उसका 
वर्णन "तदेजाति तनन्‍नैजति" इत्था दि ऑऔपनिष भ्रुतियों करतो हैं ।*: 


ब्रज भकक्‍तो की सहायता से ब्रह्म जो' लीला करता हे, उस्तके 
समर्थन मे थे सहिता यन्त्र हैं - "किणो कर्माणि प्यत" इत्यादि । 

इन श्रुति प्रमाणो ते ब्रह्म की नीला नित्य सिद्ध होती 
है | 


लीला विषयक तबते महत्वपर्ण प्रमाण तअग्वेद का दिया जा 
सकता है - " जज्ञान एव व्यबाधतः स्प्रध. प्रापश्यद्वी रो अभिपौस्यरणम्र । 


अद्वचदद्विमव तः स्थदत्जदस्तम्नान्नाक स्वपत्यया पृथ्म्‌ ॥॥" 








अंक पिला कंडआ७ स्का सकल कम्मडपरमंउाथलं। वधउकील- एक: अलाातफंापडा प०ए४५ ब्ड47% अल कामप्रसात, एलजकया5भुंब। गाव: फीिलड पाता बसी का उक पमाथार बीए )ंहका5 सपा५> 


।2... तेन यत्कर्मविशिष्टल्य यल्य स्पस्य यन्‍नाम तत्कर्मविशिष्ट तदगप॑ 
नित्यमेव, लोके पर॑ तेषा भक्तानाँ तत्द्रतानमवार्य करमेणा विर्भाव: 
कल्याप्याल्य, कल्यचिदाच्छादनमित्येव मनन्‍्तव्यम ।* 

-विद्वन्मण्डनमू , पु० 289 


।35-.. सटीक विदन्मण्डनम्‌ का हिन्दी निष्कष्ठ - पु0 ॥06 
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अर्थात्‌ जिसने प्रकट होते ही परतनादि दैत्यों का सहार किया, 
मथुरा, द्वारका आदि स्थानों में जरासन्ध आदि दैत्यो के ताथ युद्ध किया 
और इन्द्र ने जब क्रोधित होकर गोकुल का विनाश करने के लिए अतिवष्टि 
की तो गोकुल की रक्षा की इच्छा ते गोवर्धन पर्वत उठा लिया और आकाश 


को आच्छादित कर दिया । 


यधापि कि इस श्र॒ति में नित्यता को सचित करने वाला कोई 
शब्द नही है किन्तु वेद और उत्तका अर्थ दोनों ही नित्य € ऐसा महर्षि 
व्यास स्वीकार करते हैं इती लिए श्रुति वर्णित लीला की नित्यता में किसी 


प्रवार का क 'ई संशय नही है । 


अवतार भी ब्रद्दम स्वरूप हैं - 


श्री विदृठल का यह विचार है कि वस्तु के विपरीत ज्ञान से 
वाल्तविक फल का लाभ नहीं हो सकता | जिस प्रकार कोर्ड व्याप्ति वायु- 
शासक औषधि की सेवन की अपेक्षा' वायु प्रकोपक औषधि ग्रहण कर ले तो 
उत्तवा कष्ट दूर नहीं हो सकता उत्ी प्रकार ते जो ब्रट4 ही है उतकी 
ब्रह्यमम मानकर उपात्तना करने ते न तो चित्तश॒द्धि होती है और न ही उमपराक्त 
होती है | महाभारत में एक उकक्‍क्ति आयी है कि - 


“पोडन्यथा तन्‍तमात्माननमन्यथा प्रतिपधलते । 


कि तेन न क॒तं पार्ष चौरेणाल्मा5पन्ठारिणा ।। 





इलपकक8 नाएकाक परटदाए28, गला धाम समरपक्ायााापुक काउताक जाल (वा पररं्कत फित-पापटज पाधदरप्भमतुरसदा व#0पद्ादतांह।पकात-रहिक; संग अकाकगक लाइक लमगहर अमयाकन शामली मतधाकरलकाजफ फ्राकाउ अक्ाआ भाकारा हज: सुडमलपप्रयत0 पाकर राम जारापापक नरक पहइका॥चअमीखत भक्त सप्रताय+ सरटमालः संगवाक्रिया २वतयागमीकिककफि चीकएए-कामे ६, आकलन जाऋ०त-- कल 8- 


।५-.. विदन्मण्डनमू , पु०0 35, 5५ द्वष्टल्य 
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अर्थात्‌ जो आत्पा के स्वच्य को अन्यथा समझता है उत आत्मा 


को छिपाने वाले चोर ने क्‍या पाप नट्ी किया 9 


यह श्रुति उपात्य ए पा की आत्मरूप से उपासना उचित 


बताती है । 


श्री विदृठल यह मानते हैं कि जिस प्रकार ब्रह्म नित्य है 


उसी प्रकार उत्के अवतार भी । अवतार अवलिया काॉत्यित नही हैं । 


जबकि पर्वपक्षी "वाराह पुराण" के उद्वरण को हुष्टान्त मानते 
हैं जिसमें कहा गया है कि मत्स्य, कर्म, वराह आदि दवा अवतार परब्रद्म दर्शन 
करने की इच्छा वाले मनुष्य के लिए साधन का कार्य करते हैं, जैसे ताधन 
अर्थात्‌ त्त़ोपान लक्ष्य ते भिन्‍न है उसकी उपयोगणिता साध्य को पाने में साधन 
बनने तक ही सीमित है । उती प्रकार ब्रह्मम के मत्स्य क्माँदि अवतार उत्तकी 


प्राप्ति का साधन बनते हैं । 


उपयुक्त तमल्‍त अवतार अविधाकॉल्पित हैं, तथापि इनको 
ब्रह्यममा नकर उपासक उपातना करते हैं और उनको अपनी इच्छानुतार आविध्क 


नश्वर फल प्राप्त होते हैं , ता विदयार पर्वपक्षी विद्वान का है। 


समस्त कैण्वाचाय ब्रद्मम को लीलाविशिष्ट मानते हैं । लीला 
के साथ कहीं न कहीं अवतार की धारणा भी सम्पृुक्ता है। इन आचारयों का यह 


विचार है कि भगवान्‌. लोकहित तथा भक्तों की रक्षा के लिए प्रत्येक युग में 
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विभिन्‍न छएपो में प्र कट होते हैं |? इस प्राकद्य को ही "अवतार" कहा 


जाता है | 


पर्णावतार एव अंग्रावता ₹< 


वाराह पुराण ० के "मत्त्यः कर्मो' वराहरच नरासिंहोउुथ 
वामन. लोक में जो अवतारो को परब्रह्मम का ताब्षात्कार करने वाले मकूयो 
के लिए सतोपान कहा है लेकिन इसका तात्पर्य यह नहीं है कि यह अवतार 
ब्रदम ते भिन्‍न तथा अविधा' कॉल्पित है, उपर्युक्त श्लोक में अवतारों को 
प:ब्रद्टममरर्त कहा गया है यादि अवतार आविद्क हैं अर्थात्‌ अविधा के कार्य 


हैं ते श्राति तथा स्मृतियों में परब्रद्मममर्ति न कहकर अविद्यामरर्ति कहते । 


अवतारो की स्थिति परक्रद्मम की अपैक्षा गौण होती है । 
भगवहन्‌ू ही आविमभाव शव तिरोभाव द्वारा "अवतार" ग़हण करते हैं । 


"व्यापि वैकुण्ठ से भगवान्‌ का जगत्‌ में अगभन ही उनका "अवतार " लेना है। 


अंकल क:क मंशा पाापेसकंमात पलकापड/0ाकारे७ सालकफतलिकीतक सवीकदात मामा कक, आफ प्रकेसय। पाक ९डआा एप माआआ) दाावाएक मफआड। संवीजाक- पाकर आ2309 पामदानकाकााक नााश॥कदक्साय चशकाक-वाएआफ पलाथर आइए बजाए! पाक बदअ> अधनाा2-पापतप्रयविलम# परीमेश जाताबत 4/॥#7ह)१2४2फ7सप्ररेंस। कपल पहा्रएक: बा०:क पकेधकारप्रदिएल+ उरबात रदायमक अशामप्मक िपकमकक वानललणः "रात वुलुमाककी मविताा्तपनउरइरदाक 


[5.. हश्ा््यय ताधना गवनाशय च दुष्कृताम्‌ । 
धर्म तस्थापनाथाय तम्भपामि युगे-युगे ॥। 
- श्रीमद्भगवद्गी ता 


।6.. मत्स्य; कर्मों वराह्मच नरतिहा5थ वामनः । 
रामो रामश्च कुष्णाच ब॒द्व:ः कल्‍की च ते दश ।। 
इत्येता, कथिताल्तस्य मर्तथों भतधारिणि | 
दर्शन प्राप्तुमिकु्नां सोपानानि च शोमते ।। 


- वराह पुराण 
॥7... "अवतरणम्‌ अवृतारः व्यापिवैकुण्ठात्‌ मभगवत प्रप>च समागमन्ण ।* 


>त्रीमद्भागवतपुराण पर जुबो फिनी 
2/3/। 
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भगवान्‌ का आविर्मत होना भक्ति के निमित्त ते है, भक्त के विभिन्‍न 
प्रकार का होने के कारण, ईश्वर का आविर्भत होना भी वैविध्यपर्ण है । 
भगवान्‌ के अवतार क्रिया शॉकक्ति एवं ज्ञान शाक्ति प्रधान हैं कि “श्री कुष्ण ज्ञान 
और क्रिया दोनो ते युक्त हैं ।|? वास्तव मे श्रीकृष्ण परब्रदम के ताक्षात्‌ 
प्राकद्य हैं, उन्हें तो अवतार मानना ही नहीं चाहिए | इ्त्त पर पर्वपक्षी यह 
पका कर सकता है कि निर्मुण, निराकार तथा निरवयव ब्रद्दम के स्वरूपभत 
अवतारो के मध्य आ और अंशी की विभिन्‍नता कैसे स्वीकार की जा सकती 
है 9 इसके उत्तर में आचार्य जी का कथन है कि जब भगवान्‌ सत्वगुण के। आश्रय 
बनाकर प्रकट होते हैं तब वह “अंशावतार" कहे जाते हैं । जब परब्रहम श्रीकृष्ण 
सतत्वादि का आश्रय न लेकर सच्चिदानन्द रूप ते प्रकट होते है तब वह 


पर्णावतार"” कहलाता है । 


जहाँ पर "सत्व* को आधार बनाकर भगवान्‌ का प्राकदय होता 
है, उते "अशावतार" कहते हैं । वलल्‍लमाचार्य कहते हैं कि “तत्वे यल्य प्रियामर्ति: 
“विशुद्वमत्व तव धाम गभान्तमृ्‌" - इत्यादि ते यह त्तिद्र होता है कि "सत्व 
भगवान्‌ का अप्राकुत धर्म है ।[? * इन अंशावतारों के सत्वात्मक विज्ह में 
भगवान्‌ अपने दिव्यस्कप को उत्तरी तरह व्याप्त कर स्थित होते हैं जित्र तरह 


अय: पिण्ड को व्याप्त कर स्थित रहती है, इत प्रकार फैंवल आविष्ट अब 


साइन, <आथाक७ चाउरमओो-कमका0 समाताएत यवा0ाक पदाएापकाक पडलियक बहलिल: पॉोनेकिधालिंक बामदा ९620, जलााात-साकंती वाक्य ऋएडां अश्णम+ डनमेजममकड रइपप्रहेगीनासउ-मापापे ंगररबाशल तल पाक फ्वयकदतायके ऋततिय जमंलादमाआकाकपदारगल ककोज॥ पदाडाफ चाएटदा कप) धारक बकरा प्रऋाल। पदक अफफत चाउलात जरडब, वा कआ2विदकत पका बमए उनका, कंगलक: १9०8 जतामक रा एक 


।8... "ज्ञानक्रियोभपयुतः कुष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ ।” 
-तत्वदी पनिबन्ध 5/65 


।9«.. अगुनाष्य 5/5/35 द्वष्टव्य 


का भी ब्रहमत्व होने के कारण ये अवतार "अशावत्ार" कहलाते हैं |"? 


विदठलनाथ अवतार«-ज्थियक " अवधारणा के विष्यय में अपने 
पिता श्री वललभ के विदारों ते सहमत थे । उनका कथन है कि “अवतारो" 
को तोपान कहकर ब्रह्मम की तुलना में जो उनकी गौणता प्रदर्शित की गयी 


घा 


है “»ह अनुयंत नहीं ढ, क्योकि यहाँ ब्रह्मम के प्राबट्य. को अशावतार 
कहा गया है, कृष्ण भी अशावतार है, जिसे 
पर्णत॒ृद्मम का नाम दिया गया हे वह थीमदमगवदृगीता 'केः वक्‍ता श्री क७ण नही 


है क्योकि गीता में उन्होंने स्वय ही यह उद्घोषित किया है कि - 
"अदजात्नान्ति माँ मृदा माजुषी तनुभाप्ितम । 
पर भावमजानन्तो मम भत महेश्वरम || " 
अर्थात्‌ मुझे संवधवर आनन्द स्कूप न जानते हुए मर्य लोग मनुष्य 
समझकर मेरी अधथज्ञा करते हैं । इस श्लोक में भ्रीकृ््ण को सर्वेश्वर" तथा 


आनन्द-स्वरूप बताया गया है। 


'जित प्रकार परब्रद्मम के अवतार भगवत्स्वरूप हैं, अविधा के कार्य 
नही हैं उत्ती प्रकार वेदान्त-सत्रो क्त हिरण्मय पुब्णादि उपात्य स्वरूप भी 


ब्रहम ही हैं, आविधंक नहीं है । 


सरबश एमालाक्रााइ७ जासकता पका फामाात, खारचयापा् सता धलमाा> सलएए,लग्रलंगरामाइकइक कथन यथंपतो 0 पा्ारताातकाएत धराकात सतां॥मी प्र, पाउकंे धयमपावफाालंकानाताल। पॉपकरिक वह 2१०४2: 4दलेए> चकाप्काकाम>-आतकक पका सना चालक उक्षणव <१०००२मक्उ०-25८६१ ता पाउज उतयाप् का पाकर चमचाराभमातक (मारता ब्याकीफ चकाइ0दरक परमामपमक0 पार पाक ्रयपा पाता 


20. आचार्य वललम के किद्दवाद्वैत दर्शन का अध्याए८:तमक अध्ययन- 
“डा0 राजलद्ष्मी वर्मा प0 ॥27 
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भगवदतार आविधक नहीं हैं - 


समा, आयाड पदायककाक सथालाता कालअपपक्क पहबदा+ पलिकिता4 कक ममता 224८३ शक सहमत 40% २० 


इन भगवदवतारों की उपासना हो सकती और इनकी उपातना 
फल प्रदान करने वाली भी होतीहै । अत: तमतत ल्‍थलो पर आविधक कुल्ााना 
उचित नही है। तविशेष निरूपिका श्रुतियाँ ब्रह्म के स्वरूप का वर्णन नहीं करती 
ऐसा कहना अनुचित है । जिप्त प्रकार" अस्थलादि" निर्विदिम श्र॒ुतियाँ ब्रह्मम के 
स्वरूप का निरूपण करती हैं उत्त। प्रकार सर्विगेष श्रुतियाँ भी ब्रह्मम-स्वरूप का 


वर्णन करती हैं ।॥ 


श्री मदूमा/वत पुराण के रुकादश स्कन्‍्ध में “कुते शक्लश्चतुबाहु 

इत्यादि श्लोक में चारो युगों “के तदनुतार भगवान्‌ के उपात्य बताये गये 

हैं ।72 "गब्रामदूमागवत के पंचम स्कन्‍्ध में भी भारत वर्ष, किम्पुरूषवर्ष आदि 
पुथ्वी-खण्डो का वर्णन करते हुए सब खण्डो में परथकृ-प्रथकें उपाल्य “वल्यों का 
वर्णन किया गया है। यदि उपासना के आश्रयभत यह अवतार मायिक होते तो 
इस नियम का होना अत्यन्त दृष्कर था कि शुक्ल भगवान्‌ क्षतयुग में ही उपास्य 
हैं और भगवान्‌ नारायण की भारतवर्ष में पृजा की जाती है, अन्य स्थानों 

में नही, क्योंकि यदि उपास्य -ल्वरूपों को आविधंक मानेंगे तो इनकी प्रतीर्ति 
हर काल में हर देश में होनी चाहिए, क्योंकि अविधा की श्रमात्मक प्रतीर्ति 
सब दशा और तब काल में होती है यथा शुरक््ति में रजत प्रतीति के लिए का 
शैसा नियम नहीं पाया जाता कि किसी देश में, किसी दिन, किसी मुहर्त में 


बाला जाकर फॉड29 लक शाक्कि! कीकओं इिला। साााक उदकितअराशित- पकाला: पलक ललमिक-क्रलओो+ बम डिक पतला पलफल-उएकात। पाटगकपउमकुकलफ्रा0 अककक: समलरशााा वलमस: घण०मकाकमेक कपिल: 








2।«.. सतय॒ग, द्वापर, जैता, कलियुग । 


22. दिद्वन्मण्डनमू - पु० 28 द्रष्टव्य ॥ 


श॒क्ति में रजत-प्रतीति होती है, अन्य देश अथवा कान में नही होती | अत- 
पर्वपक्षी की यह धारणा पूर्णतया मिथ्या है कि उपात्य-स्वर्प आविधक होति 
हैं । 


पूर्व ध्षी उपाल्य-स्वछूपो। के सन्‍्दर्म में अपना विरोध प्रकट करते 
हुए कहते हैं राम कुष्णादि अवतार लय में जब अवतरित हुए थे उस समय बालक, 
युवा, दद्व, जिज्ञामु तथा अजिज्ञा्ु तमी को वे ट्ृष्टिगत हुए थे | इन दर्गकां 


में कुछ भक्त ये और कुछ अभक्त थे | अतः उन तभी को मृक्त होजाना चाहिए | 


अत इन उपात्य स्वस्पों को ब्रहमम मानना शनौचित्य प्रर्ण हैं । 


भगवान्‌ क्ञय हैं - 


श्री विदृठलनाथ अपना मन्तव्य स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि 
अवतार-ल्वल्यो के दर्शन में मात और भगवदिच्छा-दोनों कारण हैं । वेदान्त 
सत्र “अआपि तराधनेप्रत्यक्षानमानाम्याम * ह5/2/2५ का भाष्य करते हुए 
वल्लमाचप्र्य जी कहते हैं कि सेंराधना अर्थात्‌ विधिवत सेवा से भगवान्‌ के प्रसन्न 
हो जाने पर उनको देखा जा सकता है। *"भक्त्या त्वनन्ययाशक्‍्थ अहमेव विधीअर्जुन, 
ज्ञातुं द्रष्टु च तत्वेन प्रवेष्टं च परतप " [श्रीमद्भगवद्गीताई अर्थात्‌ है अर्जुन | 
मेरे इस रूप को अनन्य माक्ति ते ही देखा जा सकता है, इत्यादि वाक्यो ते 
यह निश्चित होता है कि वह तसगुण-निर्गुण रूप होति हुए भी द्वश्यमान्‌ है । 
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आचार्य जी कहते है. कि पृवर्षक्षी पूर्ण-जा व्यामोहित हैं | प्रत्यक्ष, अनुमान 
तथा श्रुति इन तब प्रमाणों से यह त्पष्ट ज्ञात होता है कि ब्रह्म सगण तथा 
साकार है। भगवदिच्छा ते ही आतार दशा में समत्त मनृष्यों को भगवान्‌ 

के दर्धन होते हैं। किन्तु भक्‍्ता को तो अवतार दशा में भी भगवत्ताक्षात्कार 
भाकक्‍ति के ही कारण होते हैं, क्यौकि इन्ही मकक्‍तो के कीमत होकर वह 

लोक में अवतरित होते हैं । “7 


श्री विदृठल कहते हैं कि सर्वक्ष धारण को दृष्ण्टिगत होने पर 
भी भगवान के दर्शन का वाल्तकि लाभ भगवद्भक्तो को ही होता है | यह तपर्ण 
जगत्‌ भगवत्स्वरूप है, अत र्द्वान अथवा दर्षान के परिणाम में भेद होने पर भो, 
वैधनय मनवदान्‌ को स्पर्श नहीं कर सकता | इत प्रप>च की सृष्टि इीवर ने 
लीला के लिए की है, यदि ईश्वर अलौकिक स्वरूप को प्रदर्शित करके सर्वताधारण 
को दिखाये, जितते समी की मुक्ति हो जाने ते लीला का प्रयोजन ही । 
व्यर्थ हो जायेगा, इस तरह ते ब्रह्मम की लीला ही समव नही हो पायेगी । 


अत* राम कृष्णादि स्वस्पों को आविधक इहना अत्यन्त अनुचित है ।+ 


विदृजदाय कहते हैं कि परमात्मा के गुण अव्यवहार्य नही है। 
जिस प्रकार तर्य का प्रकाश व्यवहार्थ तथा अव्यवहार्य दोनो होता है, वह 


स्वत, अपनेको न तो सम्पादित कर सकता है और न स्थापित कर सकता है। 


चिचड$+ अकाल पाती त्ंडा पशकाएक चामलीपनदग विज कीक एस सका09 करयाकक वमदाक>-आतभकता खालिद के। ऋ८०पापाजंऊ जलेकाा-बशद। प्रकाा-आकीए बाररूआाउ 2८ चाएाकता कक: पका सोडा प्रतापनपकाओ॥2 सदा चक्कर बदसमंकाक2 कक पाला काका सजासकन्‍यपरथ पंयममकमआाड#३ सतामल 





23. विद्न्मण्डनम , प0 2५3 द्रष्टव्य । 


डे ए 


2५... विदन्भण्डनम्‌ पु०0 2५5-%पद्गष्टव्य । 


।84 


संयोदिय होने पर तथामेघादि का अभाव होने पर ही साज्निध्यमात्र से उपयोग 
किया जा सकता है उसी प्रकार ईश्वर को लौकिक-वाणी अर मन से नहां 
जान सकते । ईववर-सन्निधान से ही उत्ते जाना जा तकता है, यही *त 
त्वौपनिषदम्‌ " तथा यतो' वाचा 'निर्वान्ते " इत्यादि श्रुतियों से ध्वनित होता 
है. यादि ऐसा अर्थ नहीं करेंगे तो शास्त्र की विफलता की प्रताक्‍्ति होगी | *2 


विद्ठल की विचारधारा है कि पर-ब्रहम और उपात्य स्वरूप 
अवतारों में किसी प्रदार का कोई भेद नहीं है और वह तकिष है। " न तत्र 
सर्यो भाति न चन्द्र तारकम्‌ -«« « *" इत्यादि श्रतियो ते यई अर्थ नहीं 
निकलता है ब्रह्म अप्रकाश्य ,अज्वैय, श्व अद्ञाय है। ब्रहमम अपने अनुग़ह के द्वारा 
अपने स्वस्य को प्रकाशशित करता है तब वह भक्तों के ल्‍लिए द्वाय, प्रकाश्य श्व 
सेय होता है । श्रीकृष्ण ने गीता में कहा है कि "मया प्रसन्‍्नेन तवाजुनिद रूप 
पर दूर्शितमात्मयोगात्‌ " अर्थात्‌ “मैंने प्रसन्‍न होकर यह स्वस्य तेरे ॥लिए 
दिखाया है, तथा "मनी'षितानुभावों डय मम नोकावलोकनम्‌" ॥श्रीमद्भागवत 


पुराण अथात्‌ " तुम्हें जो निल्‍य लीला धाम के दर्षन हुए वह मेरा अनुग़ह है ।* 


पर्वपक्षी के द्वारा ब्रह्म के द्श्यत्व के तम्पन्ध में अनेकानेक शैकाये 


उठायी गयी हैं उनकाकथन है कि ब्रह्म का द्वयत्व आविधक है, "काश्चिदीर* 


साफ साधहाक सब सावंत फैविलफी पाक आसग्रर सातिएुआ पाना सनानाद बाइक समा धलफपल बाइाककपुत्राल्टद्ाक॥ सम्तितसादुल जात 6909 :आफ्रोप सात, पाक्रोकििमराताक चाउकारि गए पाए एकता फायर पास भानचतान बाहमिएिगबमिए। भाकमााा*तफ्र0तााललत सीकमक्रनइमप कसचका परकिलीए काका उजाला कपल सापज0 पोषकपकाफ पराकाककाउाग पक पंकलोस काहडफाकॉि पाकायिएक 


25. यथा तौरादिप्रकाशो व्यवहायों5 व्यवहार्यच । न हि स्वत 
तम्पादयितु स्थापयितु शक्यत । आगते तु तर्थे मेघाधमावे च 
तानिध्यमात्रेण व्यवहार: कतुँ. शक्यते «««००«००५ । 


त्ी 


“विद्वन्मण्डनर, पु, 2५5 द्रष्टल्य । 
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प्रत्यगात्गणनौषक्षत्‌ ” इत्यादि श्रुतियों मे भी धुद्ध ब्रह्मम का वर्णन नही है । 
इसमे प्रयकत प्रत्यगात्मानम " पद का तात्पर्य मात्र इतना है कि उपास्य 


सव्िध ब्रह्मम का वास्तविक रूप निर्विष ब्रद्मम ही है। 


इसका खण्डन करते हुए विदठनावर कहते हैं कि जिस श्र॒त्ति 
तर्थात्‌ किचिद्वीर प्रत्यगात्मानमैक्षतर आदव्वत्तचक्बरसतत्वमिच्छनु" की आश्रय 
लेकर ब्रह्म के आविद्यकत्व की घोषणा पर्वपक्षी न किया है उमका उपय्ेग 
तो मोक्षार्थी पुरुषो के ब्रह्म दर्शन के लिए है। मौक्ष में उपयोग शुद्द ब्रह्म 
के दर्गन की होता है , आविधक दर्शन का नहीं । उसके अतिरिक्त श्र॒ति 
कहती ह कि “भिधते हुदयग्रन्थिशिष्ठ न्यन्ते तर्वसशया: । श्वीयन्ते चाल्य कर्माणि 
तास्मिनू द्रष्टि परावरे' अर्थात्‌ ब्रद्मम दर्शन ते हृदय ग़ान्थि, स्ाप और कर्मो 
का नाश होता है। यहाँ यह व्यातल्य हैं कि यांद क्रहम -दर्शघषन आविधक 
होता तो कर्मादि का नाश कदापि समव नही होता । इसके अतिरिक्त 
जो वचन तपस्या, शान शव भर्कक्त के द्वारा ब्रह्मम को द्रव्य बताते हैं, 
उनका भी परोध होगा। सृष्टि के आदि शव अन्त में जीवो की अविधा 
तो गैध नहीं रहती अत: उस तमय ब्रह्म के धर्मों की कत्यना , जैसा कि 
पर्वपक्षी को मान्य है, उपपन्न नहीं होगी । यादि प्ृष्टिट के समय किसी 
तरह अविधादि के द्वारा ब्रदम में धर्मों की कल्पना होना समव भी है 
किन्तु प्रलय के समय में किसी जीव की ऐसी योग्यता नहीं होती कि वह 
अपने आविधक श्रम से ब्रह्म मे धर्मों को कॉत्यित कर सके अतशव " प्रलय 


के समय भगवान्‌ भारायण गैष्शयूया पर शयन करते हैं " पुराण के इस कथन 
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की उपपात्ति नहीं हो सकती । “4 


पर्वपक्षी का यह विचार है कि तप, उपासना तथा भक्ति 
इत्यादि समस्त ताधनों का परिणाम भगवतृ-दर्शन नही है अपितु चित्त- 


श॒द्धि है और वह भी आविधक हे। 


इसके प्रत्युत्तर में विदृठ5'.्रवर कहते हैं कि चित्त की शुद्धि 
निष्काम् कर्मों” के अकुृठान से होती है, काम्य कर्मों" की निकुष्टता 
भगवान्‌ श्री कृष्ण ने "गतागत कामकामा लमन्ते " इत्यादि तत्रों स बतायी 
है । अतश्व पर्वपक्षी को यह नहीं मानना चाहिए कि वेदो के द्वारा निर्दिष्ट 


समल्त साधन अविदध्या कॉलल्पित ही पल देते हैं । 


भगवान्‌ त्गण एव तव्षिष हैं - 


ब्रह्मम के सगृुण एव निर्गुण स्वरूपो' में वपस्तविक शव अवाल्ताविक 
किसी भी प्रकार का वैभिन्य नहीं है। बादरायण व्यास ने " वेदान्त स्त" 
में तर्व प्रथधथ "अथातोीब्रद्ममजिज्ञाता" तत्र के द्वारा निर्गण द्वेय ब्रह्म के सन्दर्भ 
भे विदार करने की प्रतिज्ञा की है ।*” इसके बाद ही उन्होंने सगुअ-ब्रद्दम 
पर विचार किया है - 
" जनन्‍्मादय्त्य यत., भात्त्रयो नित्वातू * 
अर्थात्‌ इस सष्टि जन्‍म, स्थिति एव सहार के कर्त्ता ब्रद्दम 


हैं, ऐसा शात्त्र कहता है। इसके अतिरिक्त "अन्तस्तद्रमोपदेशात्‌" ।/।/8 


आाना७ पासंएफलाालरजमदाात समा सफिरक उन कवि सपा पाक कसफात साहा दापदाहत। दीपक चाकाअ॥ सातप5:पादक्ष३७ उपाधा+ दा लाफमहायालक शतका।। कॉफछाक सदाकनात ववाएक-यधरला पिक्सल फा%+ पाक समा पा उाउंान रात सतना उमा आयतक अफीपयक दमन गपिकलाएड्यलक पजाकका पामजापब काका हूान्‍३कआउाका जमा पदक हयलादक शलाफसमधबतललितीकि: बयाकातदप कं कयडटाफ 


26 विद्वन्मण्डनमू,, प०0 2॥5 द्वष्टव्य । 
27 विद्न्मण्डनमू, प0 252 द्रष्टव्य | 
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में कहा गया है कि " 4 श्घो5न्तरादित्ये 20 श्रुति भे जिम हिरण्यमय 


पुज्ष का वर्णन है, वह ब्रह्म है । 


यदि बादरायण-व्यास को निर्गुण एव तगुण ब्रह्म में भेद ही 
अभीष्ट होला तो वह प्रथम निर्गुण ब्रह्म के विचार # प्रतिज्ञा करके 


पुन तग॒ण ब्रद्यम पर विचार नहीं करते । 


हसेके अतिरिक्त, "“ईक्षनशिब्दम" सत्र ब्रह्म को जगत्करता 
घोष्चित करके पुन "ताॉन्निष्ठस्यमौक्षोपदेशात्‌ " अथात्‌ उत्तम निष्ठा रखने 
वाले को मोध्व की प्राप्ति होगी शेसा कहा है ,यदि पर्वपक्षी के मतानुतार 
जगत्कर्ता ब्रह्म को वास्तविक न माने तो उक्ती निष्ठा! करने वालेग्रेचित्तशुद्धि 


आदि फल प्राप्त होना चाहिए, जबकि ऐसा नही देखा जाता | 


अत* यही स्वीकार करना चाहिए कि सगुण एव िर्गुण जैसा 
काई भेद नही है । तगुण ब्रह्म उपात्य है और उत्तकी उपातना का फल 
अवास्तविक नहीं है। इसके अतिरिक्त वेदान्तसत्रकार ने " अपि तराधने- 
प्रत्यक्षानमा नाम्याम्‌ " सत्र से यटी स्पष्ट किया है कि नंगवान्‌ आराधना 


से ज्ञेय हैं। अतः ब्रह्मम सगुण एव सक्भिष हैं । 
विदृठन कहते हैं कि जो गुण परब्नद्यम में होते हैं वही श्रीकृष्णादि 


अवतारों में भी पाये जाते हैं। | आत्मारामो5 प्यरी रमतू * [भागवत] 


इत्यादि उक्कतियों से श्रीकृष्ण को विहुद्धधर्पाप्रयी बताया गया है । 


जलकर चशफक। वजाआ0- बाबर फालकाय फानकारे धालनक पाता काश सवरंगरफ़ करवा पीफंका।सधाक आजक शा सालुलक पमिपकउकलाफ, जाकाक पन्रामत पालक बरतीकरका 20%: बकीक काका ााताड चानपेसत दबा १००याएपदकआक पामकाप- पलक गारे॥ पालक क> वंपेलाक सकिडक सॉलिएक एहसकक सा बकदा३ भक्त चाद्शाका पक्का बहाएं २अदऊ9 जापा७ तल नवितात:0द4 सान॥अजापता० सााल2म्याकंत्त वकालत 


28. गंगाधरभद्टी ,प0 255 द्र॒ष्टव्य ॥ 
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" गीत गोविन्द" के रचयिता जयदेव ने भी " तत्रवेदमि कतो गता5सि“* 


इस प्रद ते श्रीकृष्ण की विरूद्गधधर्माश्रयता प्रकट करते हैं । 


परमात्मा स्रारीर है किन्‍त अनगह ते दक्षय है - 


पूर्वपक्षी ब्रह्मम के लीला कार्य पर प्रश्नचिन्ह लगाते हुए आधषिप 
करता है कि ईश्वरीय लीलाये तभी उपपन्न होगी जबकि इ्वर क्ारीर 
हो । इईवर को पारी रवान मानने पर शात्त्रो का विरोध होगा । शरीर 


विह्लीन ईपवर की लीला अवास्तविक होगी । 


इस आद्ेप के उत्तर भे विटठलनाथ कहते हैं कि जेस शरीर 
रहित लीवर अपनी लोला नहीं ददिखा सकता उसी प्रकार ग्रीर-रहित 
ईीवर पष्टि का स्वएयिता भीनही हो तकता | जबकि आपके मत में ईश्वर 
सष्टिकर्त्ता है। वविदृठल नैयायिकों के द्वारा ईश्वर की सतिद्विकि सन्दर्भ भे 
(० गये अनुमान का विवेचन करते हैं । उनका अनुमान वाक्य इत प्रकार 
है - 

" पृथ्वी, अकरादि कर्त्ता ते उत्पन्न हुए हैं 

कार्य होने से । 

जो ,जो' जार्य होता है, वह कर्त्ता ते उत्पन्न होता है, 

जैसे, घट *? 


कमाए अताजद भा८जम पा कपतथ। सउरमाह८लाकाप् पाक जुनकाए, डरताए०४अनारूअ पपया्ाक पमाकए एप्रिए पहीा/पकाहआफ १ल्‍पातक पाप वाउप्रतपदाककत फामकाप गाएउ- कारक बटतउम पहलाद/का99फडो कक क्ाबरंवफमपाफ चाप कमअसिय्ता-कातएद धकााा+ पारकापक वाडकरकितलाका३+ पाये! पमागरेठ धंकिदरक-पयप्ाहार: साटा१७- जाप पालंक्रपन दाता पार पआ2ा०० कााध्रन्‍ंयायकंगाके फीफललबांअमाकायाक# अंशलाकनाजजफ सीजदकनपरयातक जिन 


2% अत्र ब्ित्यादिक कार्य , तावबतत्वातू, घटवतू, यगन्‍नेव, तन्नवम्‌ " 


हु - इ"४“०्र, प्र0 258 द्रष्टव्य 
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" इस अनुमान वाक्य से इतना सिद्व होता है कि प्रथथिवी 
आदि का भी कर्त्ता होना चाहिए , और यह स्पष्ट है कि हमारे 
जैस गरी रधारी प्ृध्वी के कर्त्ता नहीं हो सकते । इसलिए हमारे जैसे शरीर 
धारियों से बठ्कर शाक्ति रखने वाला ही इसका कर्त्ता हो सकता है और 
उसी कर्त्ता का नाम "ईश्वर" है ।20 विदठन कहते हैं कि लोक मे जिसमे 


भी कर्त्तत्व होता है उतका शरी"री होना आव्यक है। 


विट्ठन ने नैयायिको की विचारधारा का विस्तृत विवेचन 
करके उनका खण्डन प्रस्तुत किया है | विषय-विस्तार के भय से मैने मुख्याश 


का ही वर्णन करने का प्रयात्र किया है। 


नैयायिक मानते हैं कि शरीर के बिना भी कर्तत्व समभव है 
जैसे वाय में जन्यता हेतती है किन्तु रूप नहीं | कर्तत्व और गरीर में 
"व्याप्तिख्प" असाधारण सम्बन्ध भी नही है इसलिए जगत्करत्ता इशवर को 


प्रीर राहित ही मानना चाहिए | 


जीवधारी ईश्वर की तुलना में अत्मर्थ है जैसे कुम्भकार प्रयत्न 
के द्वारा घटादि कार्यों को तसम्पादित करता है उत्त प्रकार का शारीरिक 
प्रयत्न ईश्वर ते अपेक्षित नही. है “| क्योंकि सर्वत्तामर्थ्यवान्‌ हशवर प्रयत्नमात्र 
में ही समस्त कार्यों को सम्पादित करा सकता है। 


वसा ममाकारफा पदाापक पकराजात- रटिपीए८: फारेध्डंकोग अदकेलिकडी:आइा+ वकीलारः वर#हीश जयलकावॉए: च+३का यार यपरउ पाक यार ैहबक9 अकलोडक ऋरपालअ/ अंकल पशईल्मक पयाहाहक] इकमाकाक पफ्रथतक <माबागा- विडलकला पापमािऋ- सफरयार्क पिवफिक पर न्‍्यप्रगयार० पापााा0 पफ20 खाता; पयासातकतः अंक तक पक, "पदाट>० अधयोसिमभुसपाकि २पतका्ल बसशुक अकण |रक्रथक: फममापना- पादप *ंदरिभाथ+ अदा जदिइ००ा-एदकारप्ी प्रधादापक चाफा-णक लरोश्यारः. पटशशमाह5 'पाधयटप॥, पास कपडे. वाकाल 


350. न्याय द्िद्वान्त मुक्तावली-गावशवन थे, प0५ 
3।« विदन्भण्डनम्‌; पु०0 262 द्रष्टल्य 
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विदृठल नैयायिको की विचारधारा को दृष्पित बताते है वे 
कहते हैं कि जैसे ज्ञान, इच्छा, प्रयत्न की व्याप्ति कर्तत्व के साथ आप स्वीकार 
करते हैं इसी प्रकार शरीर की भी कर्तत्व के साथ "व्याप्ति" स्वीकार 


करना चाहिए क्योकि कोई कर्त्ता गरीर-राहित नही दिखायी दे है। 
" यधापि सभी ल्ौौकिक कत्तण के शरीर पारि च्छिनून ही देखे जाते है 
किन्तु जैसे लौतिक ज्ञान इच्छा प्रयत्नों के अनित्य होते हुए भी ईश्वर 


कै ज्ञान ड्ब्द्चा प्रयत्नो को नित्य मानते हो, ऐसे हो उसके शरीर का स्वरूप 


भी वैसा मानो जैसे की छस विशाल सृष्टि रचना में अपेक्षा है। 2“ 


विटठन कहते हैं कि यह केई आवश्यक नही है कि रूप तथा 
म०हृ:रमाणवाली वस्तु का प्रत्यक्ष हो ही क्योकि इन्द्रादि समत्त देवता 
ग़री रवान है किन्तु किसी का भी प्रत्यक्ष नही होता । “ ५ देवताजं 
का ही प्रायक्ष नहीं होता तो जो देवाधिदेव परब़्दम है उसका एत्यक्ष किस 
प्रकार हो सकता है 9 किन्तु शास्त्रोक्न-साधनो के अनुष्ठान से प्रसन्‍न होकर 
ईप्रवर उस भक्‍त को अपना दर्शन देकर »जनगहीत करता है, पर यह दर्शन 
लौकिक प्रत्यक्ष के अन्तर्गत नही है। हव्ववर अनुमान प्रमाण ते भी शरी खान 
तिद्व होता है। 


इस वैविध्यपर्ण जगत्‌ का कर्त्ता एक ही ईश्वर है अनेक नही है। 
अनेक जीवों को जगत्कत्ता मानने पर लोक विरोध होगा अनेक जीव एकत्रित 
होकर भी परर्थिवी, सपुद्रादि जैस विलक्षण पदार्थों को प्षष्टि नही कर सकते । 


उ2« सटीक विद्वन्मण्डन कए हिन्दी निष्कर्ष - 
पु० १8 द्रष्टव्य । 
335« विद्वन्भमण्डनम् + प0 267 द्रष्टठ्य । 
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यदि चिलब्षण कर्तत्व अनेक जीवो में ही मानना है तो अनेकी मे न मानकर एक 
ईपवर मे ही ल्वीकार करना ब्रेयस्कर है । झइवर दयाल श्वं न्‍्यायशील है । 
यह प्रप>च ईश्वर की क्रीड़ा है, नीला ही उसका प्रयोजन है । “जगत्कर्त्ता 
रागी, कर्तत्वातृ कुलालवतृ" इत्यादि अनुमान वाक्य ते ईप्रवर राग, द्वेषादि 
दोषी ते युक्त नहीं माना जा तकता क्योकि " य सर्वज्ञ तर्वशाकति " 

"सर्वत पाणिपादान्त”" "निष्क्रिय निष्कल शान्त निरवय" इत्यादि श्रुतियोंँ 
ईप्रवर को तर्वज्ञ, सर्वशाकतिमान, अप्राकतशरी र तथा निर्दोष घोषित करती 

हैं | ईववर रागद्वेष ते विमुकत है । 


इपवर की लीला का वर्णन करने के पश्चात अब हम लीला-स्थानो का 


वर्णन करेंगे | 


लीला स्थानों का स्वरूप - 


पर्वपक्षी का यह कथन है कि गोकल, गौवर्धनादि लीला स्थानों के 


नित्यत्व को प्रमाणित 'किए बिना लीला को नित्य नहीं माना जा सकता । 


इसके उत्तर में विदृठलनाथ कत्िपय वैदिक प्रमाण प्रस्तुत करते हैं । 
ग्रग्वेद भे कहा गया है कि - “ हम वहाँ की वस्तुओं को प्राप्त करना 
चाहते हैं जहाँ बड़े-बड़े सीगवाली गाये रहती हैं और जो गोपियों के 


मनोरथों को पूर्ण करने वाले भगवान्‌ विष्णु का परमपद, अपनी शोमा इस 


४) ४2 


समय भी यहाँ प्रथिवी पर दिखा रहा है । 2! 


“ इत श्रुति भे जौ गोकल को व्यापक, विष्ण का परमपद और 
“अवभाति" इत वर्तमान कालिक क्रिया के द्वारा इस समय भी शोभा 


दिखा रहा है, यह क.], ३ से गोकुल का नित्य होना स्पष्ट ही है।“? 


इसी तरह से कृष्ण यजर्वेद की संहिता में कहा गया है कि - 
"तदविष्णो परम पद तदा पश्यन्ति सरय , द्विवीव चप्ठुताततम 


इन दोनो श्रुतियों से यह तिद्व होता है कि ईश्वर का लीला स्थान 


गोकुल नित्य है । 


पर्वपक्षी यह प्रशन करता है कि जित्त नित्य लीला स्थान का वर्णन 
किया गया है व८ कहाँ >ै 9 याद वह प्रथ्वी पर है तो द्वष्टिगत क्यो 


नही होता 9१ 


विद्ठलनाथ इस आधिप का समाधान करने के लिए कुष्ण यजुर्वेद के 


उपर्युक्त मन्त्र में वर्णित "दिवीव, चक्कुरवि तथा 37ततं च॒ट्ठुरिव" के तीन 


समकादीय+ व्यापार, वंमंकरस कक परकमाक वरकए2:एच०० चदाहं कक: काकाडए (डरवाएपफुपााछ बसकगा0 पमफेसअ-अतथआा 5 काया: पाका25० अलकाा॥ ताला आलाटुआ 2, कपमता।-अकाान5तारू> पान चाउलाका॥2जाएा2 सदर (कलम चलकर, (९२००७: इपा७- साक्ा20 दबाए उाा2यंरआा१तसकाकाक 0 फएडपाली३ ऋप्लर28 86680 असल अआात0 पकमपरकरीकादंक उजाजन बडा 0डटीपा सरा/वपकाकरफ परकाक चडकाइके पयााहपप्यतक 


उ+ ता वा वास्तन्युग्मप्ति गमध्ये यत्रगावोमरिश्रगा अयास । 
अत्राह तदुरूगायस्य इष्ण: परम पदमवमाति भारि ।। 


“ ऋकृ्सहिता 


35, सटीक विद्॒न्मण्डन का हिन्दी निष्कर्ष 
पु० ॥08 द्रष्टव्य 
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दृष्टान्तो को प्रस्तुत करते हैं | प्रथम दृष्टान्त " दिवीव" से यह सिद्ध 
होता है कि सवा में जैणा आनन्द है वैसा ही यह गोकुल भी सुखेमय अथवा 


अनन्दमय है। 


द्वितीय द्ृष्टान्त “चक्षरिव " का अर्थ है कि जैसे दिव्य ज्ञान 
से सम्पन्न चर्रिन्द्रिय घोगिये। को ही दिखायी देता है, और जित्त स्थान 
पर रहता है उतकी तनज्ञा "चक्ब" अथवा * नेत्र" हो जाती है उती प्रकार 
गौकुल भी मगवान्‌ के तिवाय अन्य किसी को नहीं छिखता और जिस 
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अस्थान पर रहता है उत्को अपने नाम ते वविख्यात कर देता है । 


ततीय द्ृष्टान्त " आतत॑ चक्षारिव" से यह स्पष्ट होता है कि 
जैसे चक्षुरि। द्राय प्रकाशस्वरूप है किन्तु उत्ते तेज के गुण प्रकट रूप में नहीं 
होते छली कारण अन्धकार च्॒ठरिन्द्रिय प्रकाशित होकर अपने रूप को 
प्रदर्शित नही. करतो है उस्ती प्रकार नित्य लीनास्थल गोकल भी अलौकिक 
तथा आनन्दमय है किन्तु भगवान्‌ की इच्छा के कारण उत्का यह गुण 
अपकटा वत्था में रहता है । इत प्रकार इन तीनो द्ृष्टान्तों से यह सिद्ध 
होता है कि नित्य लीला स्थान गोकुल है किन्तु द्रष्टाओ को >पने इन्द्रिय 


दोष्य के कारण उत्तके वास्तविक ल्वरूप का ज्ञान नहीं होता । 


ज्ञान हीन साधंकों को गोकुल में अन्यथा ज्ञान की प्रतीति होती 


है । नित्य लीला स्थान के ल्वरूप का वास्तविक ज्ञान न होने में ४. वर 
36 हक विद्वन्यण्डनम्‌ - पु0 299, 500 द्रष्टव्य । 
व हारितीषिणी - पृ0 299 द्रष्टव्य । 


की इंप्छा ही फणारण है। श्रीमद्मभागवत पराण में कहा गया है कि 

" झुधाता इदमबवन्‌ " " त्रातुमर्हजी देवाननः कृपितादुमक्तवत्सल " । 

इन कथनो से यह तलिद्व होता है कि नित्यलीला स्थान में रहने वालों मे 
भी भगवान्‌ की इच्छा ते दु-ख, क्रोध, घधणा , भयादि विपरीत धर्मों डी 


उत्पात्त होती है | 


लीला स्थानों की व्यापकता < 


गा भाउमा- वाया ज०००- पाक साओा+ सवा लक पाथाकाना॥0 ाशा-भाज सा ककाक सा आममात पाक लाभ 2७७७७पीकशमशकन-पावकक, 


विद्ठल लीला सथानो की नित्यता प्रमाणित करने के उपरान्त 
उनकी व्यापकता एव तत्यता प्रमाणित करने का प्रयास करते हैं | ज्ष्टि 
के अन्तकाल में गोकुलादि लीला स्थान नष्ट नहीं हो जाते , यधपि कि 
गोकुल पारिच्छिन्न नही है और न ही उत्तका आधार पृथ्वी है तथापि 
जैसे व्यापक आत्मा का आश्रय शरीर मान लिया जाता है, किन्तु शरीर 
नष्ट होने पर भी आत्मा की सत्ता रहती है उती प्रकार गौकुल का 
आधार पृथ्वी है किन्तु प्र में पृथ्वी के विनष्ट हो जाने पर भी 


गौकुल की सत्ता रहती है। 


गोकुल की व्यापकता " ता वा - वास्त॒न्युश्मति गमध्यै - « " 


इत भश्रग्वेद मन्त्र में स्थित" भरि" पद से लि हो जाती है। "व्यापिबैक॒ण्ठतज्षित 
इस भ्रुति से भी गोकुन की 'नित्यता तथा व्यापकता सिद्ध होती है अत* 


जब ब्रह्ममली ला स्थान गोकल श्रुतिया के द्वारा नित्य कहा जाता है तो इत 


शलाका धंपार॥ पंदलंका केक आड2: रातहइत पं परशकरियय+ साततलोक पलेकररक प्याशिगरन्इनकांआ। चदआाले-सरपल, पया28 मात ए्ताकाअाबलक साउमारात भतमता॥अलक्षातत धमाका पदोमं#ााकऋ कक भ्रमहाओ। चरमाउाद+ पावााक सतह पीलहर- परी अपायाकशार॥क शदकाता उधाकओे पास आधा सकिता। सांआका वाभयाया प्शातयत बाद मिश्र २७ानताराजक वार मापा पंघआत+- कमा शा तपक परकााजनमिए चारा नंकरीलिक यम एरधकक 


57. वृहदवामन पुराण 


2 हक 
सन्दर्भ में पग्रंका का कोई प्रशन ही नहाँ उठता । 


गोकुल की नित्यता के सन्दर्भ में छादोग्य उपनिषद्‌ के “अथ 
पदिदर्मा स्मन्‌ ब्रहमपुरे, दहर पुण्डरीक वेश्म दहरो$स्मिन्नन्तराकाशस्तस्मिन्‌ ««* 
श्राति का उपन्यात्त विदृठल ने किया है[इत " दहराविकरण" की शब्लात 
में " पुर" शब्द का अर्थ “ शरीर" माना जाता है। “ ब्रहममपुरे जीर्णे ध्वस्त 
वा" इति प्रश्न " नास्य जच्वैतज्यीयी न बधनात्य हन्यते - « हक 
| छादोग्योपनिषह्‌ ई अर्थात्‌ ब्रद्ममपुर के नष्ट हो जाने पर क्या पेष्न रहता 
है. <संके उत्तर में कहते हैं कि ब्रह्ममपुर के नाश से उसके भीतर रहने वाला 
"वेष्य" नष्ट नहीं होता । अत इस श्रुति के आधार पर यह कहा जा सकता 
है कि प्रलय के समय पृथ्वी के नष्ट हो जाने पर भी गोकुल रे सता बनी 


रहती है। गोकुल नित्य है। “7 


र विद्ठहलनाध कहते हैं कि उनके 
विचार ते " दहराधिकरण" की भ्रृतति में वर्णित "ब्रहमपुरे" का तात्पर्य 
मंगवान्‌ के लीला-स्थान श्रीगोकल मथरादि हैं, ब्रद्मपुर" शब्द शरी रायक 


नही है क्योकि यह अर्थ मानने पर " नात्य जरयतब्जीयते ०». " श्रृति 


अलक्रीएक माफ्राय सन्ाकाायलफक दस्त पहुपाा9' पीजडुण पा्भाकद्रयायक आाकामा॥- पालाभाउलमारक चरकृपिहा, पलेडदृदतमत दशशाताकयादल॥ अिकज पाता सका बाइमएा नहला, गाजलप्ामपा्ीअपलरंद यतााइ0- उक्त प्रश्न इडिकेंए काल 22 वायदा एआत43+,. ाएसाताउांधडाएा। ब्लाइकीए चासपानक पाधापढ आधश2 दत्म+ जग्रोशत ऋलप्रततामसोधरकं असशशपा भमंगयनत पलक जमकर पामकनाा शऋएक, परराकाल (कापग॥ नयाप्रतात२०मााक लकपाओ) जाल फाहिलाक साहआक अदा 


38. "790७ (0,७४७ ७०८४ <$8 ७०८७३ ७ 7९० ७ ७ अणएऐी।0४ 
28 7९७४४ ब्रश ८७ ७७१०७) ७० ट८टॉ2७ ७] 80७ ७7 (एं)8 35छ&2' 
कई ७ :7,७३४४३४ ६४ 48 27-4७ ऐप ए248 3७) ७ 4.8 
ढ पस्टओो2),, * - ७ 2॥43680|७90९ ७६ ४७23 &:7:%८:४ ७2६ ३ 
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में आगे आने वाले "श्तत्तत्य ब्रद्मपुरम " अर्थात्‌ " ब्रहममपुर सत्य है " मे 
मिथ्यात्व को प्रस्ताक्‍्त होगी ।-? अत ब्रहममपुर का अर्थ " प्रीर " अर्थात्‌ 
अनित्य वस्तु नही हैं । 

विट्ठल कहते हैं कि श्रुति में वर्णित “श्तत्तत्यं ब्रह्ममपुरम्‌ " का 
तात्पर्य प्रप-च भी नही है क्येकि यही श्रुति अपने अग्रिम पदो में कहती 
है कि " ब्रह्ममपुर मे नित्य लीला में प्रका कर गये मक्‍तोके लिए आनन्द 
मोग के साधन उपलब्ध हैं। आनन्द की उपलब्धि किसी प्रापज-चक वस्तु 


के द्वारा संभव नही है । 


बद्ाद्वैतियों की यह धारणा आश्चर्ययनक है +निर्विगिर्भि श्रुतियों के 
सन्दर्भ भें वे त्मस्त आनुभविक गुणा का ब्रह्मम में निषेध करते हैं किन्तु 
लीला-प्रकरण मे वे “ तो533नते स्वाह्िकामान्सह ब्रहमणति " इस आनन्दमयाधिकरण 
मैं आयी हुई श्रुति के आधार पर "काम" शब्द का अर्थ "आनन्द भोग "कहते 
हैं ।*? ईप्वर को प॒द्दाद्गैती एक ओर ते। निराकार एव विग़्रहहीन मानते 


हैं दतरी और अवतार-प्रकरण में ईश्वर को विग़हवान्‌ बताया गया है। 


'विदठल कहते हैं कि लीला सम्बन्धी कोई भी पदार्थ प्राप३५-चक 
अथवा जड़ नही है। " दहर उत्तरेम्पः अधिकरण में वेदव्यास ने "दहर शब्द 


का अर्थ परमात्मा किया है। 
39. विद॒न्पण्डनम्‌ -पु०0 507 विस्तृत छञय ते द्रष्टव्य । 


५0. 5९ +...०५० (# ५ रण ४०४५० ध्क्त्फल- -“ ४५ '[>नर+ रन 
2०9९. +72 
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'तिल्ठलनाथ ने "ठतिदन्भण्डनम्‌" में लीला सथानो की नित्यता 
प्रदर्शित फरने हेतु "६ट्भामनपुराण" के ब्रद्म-झगु तवाद" में श्रतियों की एक 


कथा का उल्लेख किया है « 


"घरष्टि ऋर्फाक्ुबर-ण मया तप्ते तप. पुरा | 
ननद गोपकब्नजत्त्रीणा पादरेणपलब्धम ।। 

इसके अतिरिक्त - 

" ब्रह्ममति पदयते5स्माभियंद्रप निर्गुण परम्‌ । 
वाइ- मनो-गोचरातीतं ततो न ज्ञायत तु तए ।। 
आनन्दमात्रमिति यद्गदन्तीह पुराविद । 


तन्द्रप दर्शयात्माक॑ यदि देया वरो हि ना ॥॥7/ 


श्रतियां ईश्वर से प्रार्थना करती हैं कि हे भगवान्‌ । यदि 
आप हमें दर्शन दें तो अपने उत ज्प को प्रदर्शित करे जिसे निर्गण ब्रह्म 
कहते हैं तथा जिसे केवल आनन्दमय कहते है | श्रुतिये। की इत प्रार्थना का 
तुनकर ईगवर ने वन्दावन, गोवर्धन तथा यमुना आदि नित्य लीला स्वछूप 
तथा ल्‍्थान दिखाया । "यदि नित्य लीला- पाॉरिकर ब्रहमस्वरूप के अन्तर्गत 


न होता तो ब्रह्म-दर्शन की इच्छा ते प्रार्थना करने पर श्रतियो को इस नित्य 


लीला परिकर के दर्शन भगवान्‌ न कराते । *+< 


सह) महक रकदाक चक्ाहारजांप0+ चाप, फेडार2सउनाक चजमाफ़-लायकत +गाकफ सक़कात। पाला बलकाक पाता शाउलका माता पार हपडएक+ सात/+- साधक सात ५४च08 चाकाप>कक धात्ाएत लक फंलता-ममका) अीमभिाा# साल उकमिक १८घे+% पाक अजएकपछका9 कस लउ्ऋमवागमालाकापयरवमक शवाक्राए शक्रोमक पलका+ पमाएक पादकशा सा आाजाबऊ माजात॥० वदम- जार लदएाए दफा धयक वायए+ २रपोसकयमसाबन- 


3). विद्वन्मण्डनम्‌ में तेकालित - प0 509 से 5)। तक 
द्रष्टव्य । 


५+2- सटीक विद्वन्मण्डन का हिन्दी निष्कर्ष - 
पु0 ।5 
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लीला स्थान तथा लीलाप्रविष्ट भक्त ब्रद्ममात्मक है - 


सकाप्काक कशीलसरे पा/०१ अलीयरी) चीफ) पसवेसेंत अदगकउमदधक पश(#पालकक वाएएक वी: ३7:्रलमए-थाफ आालवा+ कक सका आइततउदाप-कवातक दाल कऋ-बरए अस्ान:आायाला+ पाहइएतस परशकामपरसाउक! धलापर+५१0५% पााापहबुराक साफ #ग्का2० धक्का आफ 


विदठलनाथ कहते हैं कि यघापि कि लोक में प्रत्यक्ष पमाण के 
द्वारा आधार तथा आधिय भिन्‍न-भिन्‍न प्रतीत होते हैं किन्तु नित्य 
लीलास्थान गौकुल, वन्दावन तथा भगवत्स्वरूप का मेद अथवा अमेद किसी की 
प्रमाण से ज्ञात नही होता | अत दहर शभ्रुतियाो तथा द्वहद्वामनपुराण के 
ताध्यो के आधार पर भगवान्‌ और उत्तके आधार में गो भम्द की प्रतीर्ति 
हेगती है वह सत्य है। विदृठल कहते हैं कि भगवान्‌ के उपाल्य स्वख्यो का 
अभद जैसे नित्य लीला स्थानों से है उत्ती प्रगार का अमेद ब्रह्यमम की लीला 
में प्रविष्ट भकता के साथ में भी है। “यदक्षरे परम प्रजा" [तित्तिरीयोपनिषद | 
अर्थात्‌ अक्षर ब्रह्ममात्मक नित्य लीला स्थानम ग़द्दम जनस्वस्य है। भगवत्स्वच्यो 
तथा लीलाधिष्ठानो के मध्य जो भेद एव अभेद, वक्षफलादिवत्‌ है अथांतू स्वमत 
भेद है वह स्वीकार्य है । *“ "एक्म्ेवाद्वितीयम्‌ " श्रुति ब्रह्म में भेद का 
विरोध करती है किन्तु व्रक्ष उत्ती शाखा, फल, पत्ते जैप्त मद का निष्रध 
नही करती है क्योकि इत प्रवार का भेद-अभेद परक है अतश्व लीला।धथधिकरण 


शव उपास्यस्वरूपों के मध्य इसा प्रकार का भेद एवें अभेद माना जाता है। 


विदठन कहते हैं कि जहाँ तक गोकुल, मथुरा, वन्दावन की 
नित्यता की बात है तो वह +निर्विवाद सत्य है किन्तु मिथिला क॒रूयेत्र 


इत्यादि स्थानो पर श्रीकृष्ण कुछ समय के लिये रहे , त्था इन स्थानों के 


वााकषा पहका5ह0 स्‍ाशालय, प्रधायक्राल फाइल परेकाक लोसक मय सा दयंड्रयात फायतधाकत संपीयातन्‍ााभता। बीकमका सलगक उदताल+ कलशतक बकदिक दोएमपासवपरतयाक' मातम उायेकी-आातााका पला>उमाकाक वहाक् आंग्र:4आ6ग>- पका धदकाह फोलिक कक्ात0 अकामेल भक्ा॥ साय हल पाआनयाएज 0 साह+ पहाआक पतले वाफ्ाक साकाातयायतका धााक-वााकमकाान 4संड पंभातवल बकबरका फाफल पाला सनक ॥कतततक 


५३- सुवर्णसत्रम्‌ , पर0 5।2 द्रष्टव्य | 
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लिए शात्त्रो में, किस्ती प्रकार के महत्ता-मचक वर्णन की प्राप्ति नहीं 


होती | हतलिए इन स्थानों का नित्य नहीं माना जा सकता | 


जिस समय लीला होती है, वह काल भी नित्य माना जाता है - 





आालडकः अमकारूकाााल॥ बीडक्ाए अब असात0ा शहयकाक अधिक:क €ात+पशकली०थकारफ धरम सयार+रतद० प्रसक्रमार पडबथ सकभाा+ १ एल शपे-09 4मं॥प्रअकक:-वरडबंड गरीििके-बमा280 दाकाएन हकदार वानाकपताउंबा04लारं सा 59, कक १५७७ धमाका कस भारकरा 


श्रीकृषणा दि अवतारो की जो रसात्मक लीला गोकलादि 
नत्य लीला स्थलों पर होती है, उससे सम्बन्धित काल भी निहुय माना 
जाता है अर्थात्‌ लीला का उद्दीपक काल भी नित्य है। विदठलनाथ ने 
" लीला" के सन्दर्भ भे अपनी विचारधारा " भागवतपुराण" के आधार 


पर ही निर्धारित की है। 


ब्रजकन्याओ को वरदान देते समय लीला सम्बन्4 रकलियाँ 
को भगवान्‌ ने "मथैमा रस्यथ क्षपा ; * [भागवत पुराण, दशम स्कन्‍्ध ह॥ 
इस प्रामाण्य वचन के आधार पर "वर्तमान" कहा । उन्होने वर्तमान सचक 
पद " मा" का प्रयोग किया। इन रातियों का वतमानत्व तभी समव है 


जब इन्हे नित्य स्वीकार किया जाये । 


पर्वपक्षी की शा "“इदम्‌" पद "ब॒द्धिस्थ वस्तु ” का वाचक हैं, 
का निवारण करते हुए विटृठन कहते हैं कि "इमा” पद का बद्विस्थ वस्तु वाचक 
होना तभी सत्य माना जा सकता है जबाकि म्येमा रस्यथक्षपुः यह वाक्य 


ईपवरीय न होकर किसो साधारण जीवधारी का हो | झवीवर काया हम नित्य 


८0 


मानते हैं और उसके वचन भी " सत्य" निष्ठा पर आधारित होते हैं । 


अत लीला और तत्सम्बन्धी काल नित्य माने जाते हैं किन्तु 
“एथध्यामि ते गृह छुआ" [भागवतपुराण ह में आये हुए " भविष्यवाची 
पद "एष्यामि" से झ्मित नहीं होना चाहिए | इस पद के प्रयोग का विष 
प्रयाजन है। यह पद आविभ्भाव क्रम का घोौतक है । ** जिए लोला एवं 
काल का आविर्भाव बाद में होने वाला है उसको तसचित करने हेतु 
" अग्रिम संचक " पद "एष्यामि“का प्रयोग किया गया है । पिंदृठल का 
यह विदार है कि किसी भी " लीला" की अनुमति भगवान्‌ के समस्त 
भकक्‍तो को एक साथ नहो होती, भिन्‍न-न्‍न भक्तों के प्रथकु-पथदें समय 
में लीलानुमति होती है, इसीलिए लीला-आविशभावि को क्रमिक माना गया 
है । 

विदृठन कहते हैं कि पर्वपक्षी शी यह धारणा भी उचित नहीं 
है छि "एण्यामि ते गृह सुप्न" | मैं तेरे घर आऊँगा $ यह वचन भिथध्या है, 
क्योकि इसमे कार्य वर्तमान काल में हो. नही सकता और यदि भविष्य में 


होगा ते लीला कार्य हो नहीं रहा है यह मानना चाहिए ॥ 


पर्वपक्ष की उपर्युक्त धारणा नितान्‍्त विद्वेषपरक है, रतो वै त. 
[तिल्तिरीयापनिषत | श्रुति से यह सिद् होता है कि ईश्वर और उनकी 


लीला रतात्मक है। " रस शालत्त्र की पह मान्यता है कि रस की तिद्टि 


साएक सत्सते प्रमादत भररलाका पपपीछ जइमाका मारा पसमफ अााामतजाअ७.. पंकिनलारपशिकातः सपलंबोक ँताश 0५ दाााह; आपका कायम: पहसपर। पहंाकतसाउंंड+ आमकरकाॉगिमान: पालक जल पका ॥रदकिं वताक लोड: समताए सतकक कामोए- पाक फिसकि: गाव पारंबक लियाल0. मऊ पथालकापाा8साउाओ ममता आंप्रआक अेपककनलुफफा पामपदांतटीकाह पते मक्ा॥० पाफमंक किम सयड्क्क शशमाक शीवियार आषधाऊ हरसाई 
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तमी होती है जब विभाव, अनुभाव तथा सवारी भाव एकत्रित हो जाये ।/? 
भगवान्‌ रस का अजय स्रोत है, उनका रस्तपत्व भी नित्य है। अतएव 
“एध्यामि «०० इन वाक्यो का इतना ही उपयोग है कि वह ब्रज भकतो 
के मन में तत्सम्बन्धी विमाव, अलमाव तथा छचारी भाव उत्पन्न करके 


उनके भावो को रप्तात्मक लीला के छूप में परिवर्तित करना है । 


ईपवर एक है तथा रत से सम्बन्धित सामग्री भी भगवद्गप होने 
के कारण रस छूप है। भगवान्‌ विरुद्गधधमाश्रियी है जैसे उनके परत्पर विरोधी 
धर्म उनकी नित्यता में बाधक नहीं बनते उत्ती प्रकार उनकी लीलाग्रे। में 


भविष्यत्व-नित्यत्व आदि धर्म बाधक नही बनते हैं । 


श्री विदृठल ने * लीला" की नित्यता केवल प्रति प्रमाणों 
से ही नही ज़िद्व की है अपितु युक्ति से भी उत्तवी सत्यता प्रतिपादित की 
है। वे कहते हैं कि लोला के क्रय से आविर्भत होने के कारण जन्‍्य अथवा 
अनित्य नही माना जा सकता । लीला55विभाव को प्राप+-चक पदार्थों 
के आविर्भमाव के तुल्य नही माना जा सकता जैसे लोक में घटादि के निर्माता 
कुम्मकार के प्रयत्न को अनित्य मानते है + किन्तु ईशवर के सष्टि क्ुत्व 
के। नित्य मानते हैं उसी प्रदार ईश्वर की लीला को भी नित्य मानना 


चाहिए । 


असल याका+ वायदा अमान पदका५- पालामंत पालसभा बोडआाएापदकाक भव पाना ध्ाइकपगदा0 बलाता॥ जभाएंक अधदाका अयान अनकक स्यायंभा०-परकातिक' पहरकाज! चाहांगाक-परलकए- कामना सादकक पपिकडिातिडीए आाााज उाला्ांप पाया पयातक स्ा9 याक' पाता मााकाएे पाता दीप बलमिकी पयाधदाल पासदीक पंजाब ७१४7००- कायल अदालकक ,२३-०००० पाहताक फाथधम> वुमन प्रकला आकराक पंकफल- पॉफ्रफाक साकाइतपलापता- ममता 


५5. विभावानुभावसतवारि भावविशिष्टतयोगाविप्रलम्भा दिततत्तदे दा विशिट 
तर्वरसरूपएथमि त्यर्थ ।* 
| - हंरितोणिंगी, प0 5॥8 


+१८० हरितोषिणी, पृ0 526, 3527 द्वष्टव्य । 
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पर्वपक्षी नैयायिक ने यह आद्ेप किया है कि यदि लीला नित्य 
है तो प्रात काल की लीला सत्ायकाल मे, बाल्यकाल की लीला पाौँगण्ड में 
फ्यो नही रहती है 9 

इसके प्रत्यत्तर में विदठल कहते हैं कि यह सत्य है कि बाद की 
लीला के समय पृ+ की लीजा विधभान नहीं रहती फिर भी जब शात्त्र 
अनेकश* व्यन लीला की नित्यता के सनन्‍्दर्म मे कह रहे हैं तो उनके कथन 
की सत्यत्षा ते इनकार क्यो किया जाये | शात्त्र निरर्थ वचन कदापि 
नहीं कहते अतः यह माना जा तकता है बाद की लीला के समय पूर्व की लीला 
विद्यमान रहती है किन्तु मक्‍तो को उस समय उसकी अनुमति नहीं होती । 


विदृठहल कहते हैं कि लीला क्रिया स्वस्या है किन्त उसका 


५7 का मानना उचित नही है क्योकि ज्ञान भी 


आत्पित्व मात्र तीन क्षण 
त्रिकषण. स्थायी " होता है किन्तु इशिवरीय ज्ञान को नित्य तुम्हारे भी मत 
भें माना जाता है और हम भी मानते है , इती आधार पर लीला भी 


नित्य हुड्ड । 


ईपएवर की नित्य लीला के अधिकारी आधनिक भक्त भी हैं - 


-अखफरक महल जाल, अंधदाएए सपपताहं आउनडत० पदेदीजात अध्सकएअदासनधकन वंपरकआकर का क जाउ+बढतअाएमस+.. सम १॥०- उमा आल सक 'तउरआ+ ब्रषधानद ज्यसफराा, पदक: पदुयांआ,.. का पमककदत शपां+मम+ पााएगरए० 44 पक, धधा5>पदार वाहक ऋआहांली। परफताइकर: साहापतद्ारलपत्भार कपिकडेए' पसपबंत्क वमकिमेए ऑधक, 


ईश्वर की! लीला, लीला- स्थान तथा लीला-काल नित्य माने 
जाते हैं एता सिद्ध किया जा चुका है। अब विदृठलाबर यह तिद्ध करने का 


प्रयास करते हैं कि नित्य लीला में प्रविष्ट होने की इच्छा रखने वाले आपर्निक 


कब; वइामकारााशाान शपमंडत॥ बाइउंपका परंदामा0 रक्त कसंद्रक0 गाया पदेक70 धकिएईत साचनक पंदालिअंक पताताहदमे १एएााक पाद्न। प्शीककपहरसकक पहल फाउल॥ पकितान संदकआस ब्योकधलए पाक रथ अधयाएर, धा्ियाए:सादिरत दस नाताका0 पालक प्रवास वातापााथ.सडपरात पमरीरनए-ारशकरा पाकमफि, प्रहलामा-उफ्रतय७ पालक पादप द्रमशाफा फॉसिपफरमाकदरत, बराामाद्रफका0 ववका3पकीजिक परम साल पका मरऋला9 भपुकनत चांकाडचदका- पक अब्यभाउम चाकाताबर 


४7« नैयायिक यह मानते हैं कि क्रिया की सत्ता तौन धण की होती 
है - उत्पात्ति, अनभाति श्व विनाश । 


2] 3 


साधन तम्पन्न भक्त का भी प्रवेश हो सकता कि किन्तु उनके प्रका से 

उनके साथ होने वाली लीला अनित्य नही प्रमाणित होगी | बहदू- 
वामन पुराण में कहा गया है कि " जो ज़्त्री या पुरुष मर््माव रखकर ईश्वर 
का भजन करता है वह नित्य लीला को प्राप्त करता है | “+7 उपर्युक्त कथन 
से यह पर्णतया' स्पष्ट हो जाता है कि लीला उन समस्त व्र्याक्‍्तयों का 
लाभान्वित करती है जो मर्तृमाव पूर्वक ईश्वर मात कइते हैं । गनत्य 
लीला मे प्रवेश समी का होता है अत* प्रमाण कगम्य होने के कारण उसे 
अनित्य के माना जा सकता । विटठल कहते हैं कि जैसे नैयायिक घट, 
गठादि सतावयव पदार्थों को अनित्य मानते हैं किन्तु इगवर के ज्ञान को 
नित्य मानते हैं, उसके नित्यत्व के पक्ष में कर्तत्व साधक अनुमान प्रमाण 
प्रस्तुत करते हैं उसी प्रकार “जयति-जनानिवात" इत्यादि श्रृर्तिप्रमाण के 
आधार पर आधुनिक भक्तों के नित्य ल।ला प्रका को सत्य मानना चाहिए। 
जिस प्रकार 3द्वितवेदान्ती यहमानते हैं महावाक्यों के ज्ञान ते उद्बाधित ताध्यक 
का नित्य हि मोक्ष की प्राप्ति होती है वैन ही सदा विद्यमान रहने 


जाली लीला ईश्जर के अनुग़ह ते मगवद्ध्क्तों को उपलब्ध होती है। 


लीला प्राप्ति का हेतु - । 


तुच्छ जीव का व्यापक ईश्वर की लीला मे प्रदेश कैत तभव है 9 


लोकाजुभव के अनुतार क्रीडा कार्य प्रायः तमान स्तर वालों में ही सभव है, 


वहक॥ सभा2ाए, महाा+-तवाके वाहक याद मातम कामगावा सलकल धाधरदु॥ भमादोक याइमाकत पमना+ चंपरमाक सपा पॉदमीक आफ पालथक मानक माकाग..१००-०ीफकिए पकड़ -बकातए- सातात आहका+ मकताकाक वहा सामाए पालक: आयाा2 जयदाबक पहाककरंललदन चमक बाइक पप्राककाताआमक उदांक परनिधिलयधाकमंकरफंल भयानक भकिक अयाजग+पाफउता बालक सादा साानए १ना-य० ्रतेाए विधमदकिसरक कफ पैकीहकेल 


५9. स्त्रियो' वा पुरूषों वापि भर्तृभाविन फेशवर्म । 
हृदि कुत्वा गति यान्ति ब्रतीनां नात्र साय: ।॥। 


- वहद्‌ वामन पुराण " 
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असे नगर के बाहर रहने वाली किसी अधम कुल की नारी किसी राजा के 
महल मे प्रवेश करके विहार झुख की अनुमति नही कर सकती उम्ती प्रकार 


जीव का प्रवेश परब्रद्मम की नित्य लीला में नही ही तकता । हे 


इसके उत्तर में विदृठल कहते हैं. भगवान्‌ का अछु० जिस पर 
हो जाये, वह चाहे उच्चकोटि का हो अथवा निम्न कोर्टि का उते नित्य 


लीला परे प्रतव्वा करने का आधिकार प्राप्त हो जाता है। 


बद्वाद्गैत्त सम्प्रदाय में. "पुष्टि भाकति “ की अवधारणा इती 
(थ्य को उदघाडटित करती है, अत. नित्य लीला मे प्रकेा उतती को प्राप्त 
हो सकता है जिस पर भगवदनुग़ह हो । 

पदि “मर्यादा द्वष्टट" से विचार किया जाये तो गीता में 
प्रीकुष्ण ने कहा है. - ये यथा माँ' प्रपधन्ते तास्तयैव भजाम्यहम्‌" अर्थात 
सदात्प व से माक्ति करते वालो को नित्य लीला मे प्रवेश प्राप्त हैातता 
है । 

आधुनिक भक्तो को ईशवरोय लीला भे प्रद्मा भिल सकता है 
हसे सिद्ध करने के लिए विदृठल अग्वेद के शक मन्त्र को प्रस्तुत करते हैं - 


“विचक़म प्रथिवीमेष शता फैंश्राय विष्णुर्मनुष दशस्यन्‌ । 


ध्रवातो अत्य कीरयो जनात उरूधिति छुजनिमा चकारेति" ॥7 


साधक ऋरााक पान 'ऋालसर्थगाबक पद पशपउपरायालकिकि बपल> पलक परमाक बा ला चारमा सामलके सायलाल खाक अनेक पाक फीजडाए अ्ाकर+- पलक मजीलक अधिआदा-सपलकिमरयायाक?: भकमयारंम्पाधकगकि सका सहहद्ामा-नहगकाओर पड आपको: भााकक: आफ प्लान व अधीक्षक एकामपाममंकआाक. पा बड़ांदिकाए पमिलियंकि: उायकत्रमविटीकील अलपलिक भण्याण्यानद्राज2-० अीामगक, ला पाढालिक 25 5:कका कक पक 


५3% विद्वन्मण्डनमू, , एू0 523 द्शष्टव्प 
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इत मन्त्र में " धृृवात " पद ते मकतो को नित्य कहा गया 
है । " डततसे भी यह निश्चित होता है कि आधुनिक भक्त लीला मे प्रविष्ट 
हो सकते हैं क्योकि पादि जीवो को लक्ष्य कर भक्तोी को नित्य कहा है, 
तो आत्माओ की नित्यता अनेक श्रुति ततिद्व है सलिए वामनावतार मे 
वर्णन प्रमण में यह नित्य कहना व्यर्थ है । यादि सशरीर भक्तों को ॥नत्य 


कहा है तो यह बिना नित्य लीला के अन्यत्र समव नहीं है। "7? 


लीला सम्बन्धी पदार्थों. की अनुभाति भक्त तथा अभकत सभी 
को होती है किन्तु जैते स्वर्ग भें गल्थित पदार्थ केवल स्वर्ग के ननवातियों को 
ही दृष्टिगोचर होते हैं अन्यो को नहीं उती प्रकार भक्‍तो का ही वर 
की अलौकिक लीला के दर्शन हे।ते हैं अन्यों को नहीं | +' 


प्रभास प्ेत्र मे की गयी लीला- 


ध्ाांधाभाीभााणााणाायााधाााााा 3 


प्रभास पत्र ते तात्पर्य है "द्वारका" ते जहाँ पर श्रीकृष्ण ने 


अपनी आन्‍न्तिम लीला की थी । 


पर्वपक्षी यह आधिप करता है कि यदि सभी लीलाये नित्य हैं 
तो द्वारका क्षेत्र में भगवान्‌ की शरीर-त्याग की लीला भी नित्य होगी। 


इस पर विदृटल कहते हैं कि ईश्वर का शरीर पचमहाम्रतों ते 


निर्मित नही है अपितु आनन्द उसका विग़ाह है और वह तच्यिदानन्द 


शाप बा फ पकपता॥ उमुमात0ाकात करररधाशांक परपकाक पमब्र॥2साएाक फम्रामलाउयं! पक्का 'सावादा॥ परााा0 एल उंप्राव काना पशिकीसः प्यवलसक तडकााए एहापफेडहयीय पावर पाक इद्रिजल आमाा मह> बापकारपाहडी-कमपंपक! कमउ पकामाफ स० चुपके कमला दासाअर हमार डलेक+न्याक्र#45ग६०्छहाइमस्ताएफ्रफ, वल्ाकमक सकलइकब सडर2#उाए2७ पहएल्‍%22 शकरइ०लउ5तर पैकहाआक जा०%०७० सबक परत. 4290 थ ००: पक ेलनी 


50: सटीक दिद्वन्भण्डन का हिन्दी निष्कर्ष, पु0 ।॥8 
5।. हरितोषधिणी प0 550 
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स्वरूप है। श्रीमदूमगवद्गीता में ब्रह्मम को " यस्यान्तःल्थानि मतानि येन 
सर्वमिदम्‌ रूप से उसे जगदाधार घोषित किया गया है इसके अतिरिक्त 
बाल्पकाल में "म्ृत्स्वामक्षण” लीला के प्रत्नण में अपने मुख में तम्प्र्ण ब्रह्माण्ड 


का दिखाकर उन्होनें अपने को जगदाधार सिद्ध किया है। 


श्री कृष्ण न "दामोदर लीला" के प्रसग में बन्धन रज्जु की कमी 
दिखाकर यह प्रमाणित किया कि उनका परिणाम अपारिच्छिन्न है। 
अपारिच्छिन्नता ही ब्रद्मधर्म है जिसका पॉरिमाण ही ब्रह्ममात्मक है तो ऐसे 
ग़्रीर का त्काग कदापि नहीं हो सकता, अत. प्रभातीय लीला मे श्री कृष्प 


ने शरीर त्याग किया यह कहना अनौचित्य पूर्ण है। 


भागवत पुराण की उक्ति - " योगधारणया5ग्रैश्याउद्वग्ध्वा «* 
का तात्पर्य श्री कृष्ण के शरोर का अग्नि में दग्ध होना नहों है अपितु 
श्रीधर स्वामी ने "अदग्ध्वा" का विश्लेषण करते हुए " श्री कृष्ण अपने स्वरूप 
से नित्य लीला धाम आये थे " झैता अर्थ कया है, अतः श्रीकृष्ण के शरीर 


ल्याग की बा;। मिथ्या है। 


पूर्वपक्षी ने भागवत के प्रथम स्कन्‍ध की अर्जुन की उक्त को प्रल्तुत 
करते हुए कहा कि "यया5 हरहुवी भार ता तनु विष्लावज. " अथात जितने 
५? 
भमभार हरण किया था उस वरीर का ईश्वर ने त्याग किया" इस कथन ते 


पर्णया स्पष्ट हो जाता है कि श्रीकृष्ण ने देहत्याग किया । इसके उत्तर में 
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विदृठल कहते हैं कि ब्रह्म पुराण में श्रीकृष्ण को निदोधि स्वरूप कहकर 
अब्वत्व, पराधी नता, वेदविछद्वाचरण लौकिकदेह गरी रत्याग आदि धर्मों 
को मायिक कहा है। -“ जैसे श्रीकृष्ण ने जन्म के समय "प्राकृत शिव्ष * 

5नन का अभिनय किया वैसे ही प्रभात वैत्र भे योगागिन के द्वारा गरीर 
त्याग करने का नाठट्याभिनय किया, अत जैसे नाटक मिथ्या होता है 

वह देबने वाले के बुद्धि श्व चक्ष को आउध्ुत करता है वैसे ही श्रीकृष्ण न 

देहत्याग का मात्र अभिनय किया वस्तुत उनका लीला विग़ह निलल्‍्य 


है । 


अपनी शंका पुनः उठाते हुश प्र्वपक्षी का यह कथन है कि 
"बहमपुराण " के कथन ते मात्र इतना सिद्ध होता है कि "देहत्थाग की 
लीला मायिक है किन्तु भगवान्‌ ने यादव कुल का सहार किया इससे यह 
द्व होता है कि ब्रह्मम लीला में प्रविष्ट उनके भकक्‍तो अथाति यादवों 
क्या नाश हुआ । अत* लीला की नित्यता पर पुन* प्रशन चिन्ह लग 
गया । 

इसके उत्तर मे" भागवत पुराण " की धुक्राचार्य की यद्द उक्त 

दी जा सकती है - “राजन परस्य तनुझज्णननाूनन्काटण ,.. +« 

अर्थात्‌ है राजन यादवो की उत्पत्ति शव विनाश केवल भगवाद्‌ की माया 


है, जैसे किसी नट की माया । अतः यहाँ पूर्णतया स्पष्ट है कि यादवों की 


इलम्ामसपहाक। स्मारक र्वाहपनालामापे। विशाल: माताम काका अ्याशकरमाकतात। लकाात-बमंदा सायन#0 दनिकिकक अकाली चफलयम अध्शदताााक3 पाया पंवार मत्ाढ७ पााक्ासशा॥ व्यापक एफहकनाहक्ाा॥ बमाहरकणपोपातड पामरकाओ। धममातकंपरपमा ७ साया धकशाज-फ्ह+ फामता+ जब जा बहाल सा्ापउ यकनाक पीके सरपाामफ्रयर के: भाातथाटप्राकता७ शाााा० प्रकल॥' सकका०-पायााशयाक प७ पिला गतक्तक पापा पाडाएत प्पलामऊ पलोववंगायााओ पलिकरिक 


52 9ज्ञत्व पारवश्य च विधिमभदादिक तथा । 
तथा प्राकृत-देहत्व देहत्यागादिक तथा | 
असराणा विभोहाय दोघा विष्णोर्नहि क्वचित्‌ । 


- ब्रमपुराण 


उत्पत्ति और विनाश दोने ही मायिक है। 


पादवों को भागवत पुराण मे श्रीकृष्ण भक्त शव दव्द्बेलवी कहा 
गया है। अत यहाँ यह ध्यातव्य है कि नित्य लीला स्थान से सम्बन्धित 
जो यादव कुल है वह वास्तविक यादव हैं किन्तु भागवत के ततीय स्कन्ध 


में उद्घवव ने कहा है कि « 


दुर्भी वत लोको$य यदवो ननितरामपि । 
ये सकसन्तो न विदुर्हरिं मीना इवोडुपम ।।" 
अर्थात्‌ यह लोग अत्यन्त अविविकी हैं और विषेष्न छय से 
पघादव जिन्होंने अपने साथ रहने वाले हारि को उतीप्रकार नही सपमनञ्ञा 
जित प्रकार तागरवासी मत्त्य प्रतिबिम्ब के रूप से सागर में रहते हुए 


चन्द्रमा को नहीं समझते । 


यहाँ पर जिन्हे उद्बत, अविवंकी यादव बताया गया है "वह 
तत्य लीला सम्बन्धी यादव कुल में भ्तावैश न्याय ते आविष्ट हुआ मा यिक 
कुल है और प्रभास में भी यही नष्ट हुआ था। ?” आचार्य वल्‍लमभ ने भी 
तत्वदीप निबन्ध भें झीवर के शरीर त्याग के समान यादवो के पारीर त्याग 
को भी नाटयाभिनय ही बताया है। 


सहााका एफानए+ कामरन्‍्५+ धाजावडीबलानला तीपधजा सिलफ् परकमलंप पवापान्काकशि+.पाकप्धकाजएंमंसर-साकाव। साप्जांधन्‍पावााक पलकाा० सा पोमालहा। प्रजा वाडंााए+ कया आ8-१88 बादाकयामदाक पाउकरेकव पक, साफलीवफाया' पॉफीए# ऑडियो जामना+ 'आादाक+ गाक्ातमा साइककाणमकर 
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» बटर त्याग “ की लीला नादय की पर्णता के लिए 


- याददो के देहत्या ग के बाद उनकी पत्नियों ने भी अपने पर्तियों के 
री रु के साथ अग्नि में दग्धे हो गयी । लीला अभिनय की पूुर्णता के लिए 


शैसा करना उचित ही है। 


पर्वपध्षी का कथन है कि सिद्वास्ती ने ” भागा पुराण का आश्रय 
लेकर बल पर्वक प्रभातसीय लीला को मायिक सिद्ध करने का प्रयात्त किया 
है यादि इसे माधिक ही सिद्ध करना था तब भागवत मे पाकाचार्य ने स्पष्ट ही 


क्यो नही कह दिया १ 


इसके उत्तर में विंदृठल कहते हैँ कि जब भगवान्‌ स्वथ ही 
अपने स्वरूप को सर्वताधारणक तम्मुख जाई रखना चाहते हैं और प्रमातीय 
लीला के समान नाद्यामिनय के रने को &च्छ$ है तब उनके अ भिप्राय को समझने 
वाले भुक़ाचार्य जैसे विद्वान है सको- स्पष्ट रूप में कैसे कह सकते हैं । लीला 
को मायिक प्रमाणित करने के लिए "भागवत" में अनकानिक ल्‍्थलों पर त्कित 


(दिया गया है जैसे दशमस्कन्ध के आरम्भ में कहा गया है कि - 
" अन्तर्बहि. परूषकालस्पै प्रयच्छती 
मृत्युमुताझत च | 
इसका तात्पर्य यह हैं कि काल रूप भ भगवान्‌ ससार देते हैं 


और पुरुष रूप से मोक्ष देंते है अर्थात्‌ काल रूपी लीला ततार प्रदानकर ने 


वाली है और पुरुषरछूपकी लीला मो देने वाली है | 
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यहाँ पर लीला को मायिक कहने का तात्पर्य हैकि जो नहीं 
है उसकी प्रतीति कराना यथा कृष्ण पूर्ण पुष्षोत्तम है किन्तु उन्होंने 
"प्रशकृत शि्रु रूप की लीला की । उनका " शिशुत्व ” उनके पर्ण पुरुषोत्तम 
रूप को कि+चतृ्‌ काल पर्यन्त आठत कर लेता है। यहाँ पर "मायिक " शब्द 
का अर्थ शैकराचार्य की तरह नही अभिप्रेत है। 

इस प्रकार श्रीविदृठलेगवर ने विस्तृत रूप से ब्रहमम की "लीला" 
का विवेचन विद्वन्मण्डनम्‌ में किया है। 

संक्षेप में उनकी लीला सम्बन्धी विचारों का सकलन इस प्रकार किया 
जा सकता है - 

ब्रहम की लीला नित्य है। श्रीकृष्ण पर्ण परब्रहम है लीला की 
वास्तविकता पे श्रीकृष्ण. के ज्ञानैकघनत्व मे बाधा नही प्रहुँचती । वेदों 
में भी ब्रह्मम की नित्य लीला का वर्णन है। 

श्री विदृठल के अनुसार भगवानु के अवतार भी उतने ही सत्य 
है जितना कि ब्रद्मम | अवतार अविधा काॉल्पित नहीं है। जब। भगवान 
क्षतीगुण का आश्रय लेकर प्रकटी भत होते हैं तब वह "अंशावतार " कहलाते 
हैं तब वह “: सत्वादि का आपश्रयनलिकर पर्ण तच्चिदानन्द रूप में प्रकट 


होते हैं तब "प्र्णावतार"कहनाते हैं । 


ईावर करी र है किन्तु वह भगवदनुग़ह ते ही द्वग्य है। 
जिस तरह से ब्रह्म की लीला नित्य है उत्ती प्रकार लीला स्थान भी 


नित्य हैं । गोकुलादि लीला स्थान नित्यहैं | लीला प्रविष्ट भक्त 


ब्रदमात्मक हैं, जिस समय नीला होती है वह काल भा “नत्य है। 


विद्ठलावर ने प्रभास चैत्र में की गयो लीला को भी नित्य (माम्रिम) 
माना है |-*ही इब्ग ते देहत्माग झा समाज आभितम लिशा वस्तुता उनका लीला उलिग्रह गरव्प है 


इस प्रकार श्री विदृठल की लीला सम्बन्धी धारणा अत्यन्त 


उच्च कोटि की है । 


घपण्ठ अध्याय 


" जुद्वाद्वैत - सम्प्रदाय की महत्वपर्ण धारणाये " 


अजकक अअकाज कममावाः बलंगप्तल वाामाकत-प्पेमारत+-बीशशकए:. जतकवददे सरपेज रे अल अिलकध25057 कमाकगरक धमाका #सावालक वाया कार्य परपरत> गदपदक पयपफराफ नयदंडि। प्रमाण अदापा प्काा) पाउंकक वामापंकता सराकारपक- सयाकातक: इसका धकडलकातिए। सफल फशसमिकपिकाइ# अत 


समस्त दार्शनिक प्रस्थानों में शक्त परमवस्तु * की कल्पना की 
गयी , जिसके च॒तुर्दिप दर्गन जगत की समस्त विदयारणाये चक्‍कर काटती हैं। 
तत्व एक है किन्तु उते ईश्वर , ब्रह्मम , भगवान्‌ के नामों से पुबारा जाता 
है । पूर्व के अध्यायों में उस परमतत्व एव उसके अश जावात्मः का वर्णन किया 
जा चुका है, इत अध्याय में दार्शनिक चन्तन प्रक्निया के उन प्रमुख बिन्दुओ 
पर विचार किया जा रहा है जो किसी भी सिद्धान्त के रूप निर्धारण के 
लिए पविदारणीय है । यहाँ कतिपय रेसे महत्वपर्ण तत्वों पर विचार किया 
गया है जिनका दिद्वन्मण्डनम् में उल्लेख तो मिलता है किन्तु पर्याप्त विस्तार 
नहीं किया गया है | इस तथ्य की और अनेक बार संकेत किया जा चुका 
है 'कि विट्ठलाचार्य जो का उद्देय शुद्बाद्रैत की स्थापना न होकर उसका 
द्रद्दी करण है इसलिए उन्होंने उन्हीं सिदान्तो का मण्डन-विलेषण किया 
है जो उनके पिता श्री वल्लमाचार्य जी की कुतियों मे दुर्बल रह गये हैं । 
इस अध्याय में श्स सभी तत्वों का अनुशी लग प्रस्तुत किया जा रहा है जिनका 
विवेच्य कृति में विभविस्तार न होने पर भी, जो आचार्य वलल्‍लम श्व आचार्य 
विट्हल के सिब्न्तो की तमन्न के लिए आकयक हैं । अतश्व क्रमानतार 
उनका विवरण इ्तत प्रकार है « 


माया की धारण - 


सर्वप्रथम मायातत्व की विविचना प्रल्तुत करते हैं - "माया" भारतीय 


दर्षान की शक प्रमुब धारणा है। माया की धारणा को, वेदान्तसत्रों के आधार 
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पर अपने सिद्वान्तो को निरूपित करने वाले प्रत्येक दार्शनिक ने स्वीकार 
किया है । मारतीय दर्शन की अद्त धारा के अनुत्तार परम तत्व ॥ ब्रद्दम[ 

जित गाक्त के द्वारा सष्टि रचता है वही माया है | | आया" की धारणा 
अत्यन्त प्राचीन है बअग्पेद के एक मन में कहा गया है कि " इन्द्र अपनी 


माया के द्वारा अनेक रछूपेो। को धारण करता है । "4 


इंकराचार्य के अनुसार माया िध्या है, वह ब्रहद+ ५ वास्तविक 
स्वरूप कौ आद्वत कर लेती है और उत्में जगदादि की उदभावना कर देती 
है । शकर माया के अनिवर्चनीया मानते हैं उनके अनुसार वस्तु रूप ते 
माया का कोई अत्तित्व ही नहीं है। वस्तु छप से तो केवल ब्रह्मम की ही 
तत्ता है। शकराचार्य के द्वारा प्रतिपादित इन सतिद्गवान्तों का खण्डन परवर्ती 


तमत्त वैष्णव वेदान्‍नन्तियों' ने किया हं। 


वल्नमाचार्य के अनुतार माया झीवर की शॉक्ति है, जिसके 


द्वारा म्ष्टि में आविभाव श्व तिरोभाव तम्पादित होता है । * 


अड्रॉक पा एमए पंमिर पलक) उतकाहाप्रएा लफ्ाथा सनपाा! पाक मामा र्काापरफपाक, सालमस-फीलेफत+ पडिडेसिज सात सकापद्री३:ररप्दक पर कीच डाक पाए अकाओ माहतित- निजात कं सआड जतवााक परपिय बांक्रनके ध०+-५+ १००३गाायिकिएत: पारा बसफमकिजश 22209: अावापत्रशाामाए। लायक सकल काव0८७ #कियडरादगक का आपका कोमककातंदापकात गुदिकेधा-रजपदि पलक मदद वैफेक्शतऋरकदाशतएक हमला 


|। श्रीमती आशा लिह, भारतीय आ'पत्तिक दर्षीन में माया तत्व" 
कोसल, जर्नल ऑफ दि इण्डियन रितर्च सोसायटी ऑफ अवध, 


2. इन्द्रोमायामिः पुल्ख्पर्डयते | " अ्ग्वेद 6८५६/।8 
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तत्वदीप 'निबन्ध में माया का वर्णन करते हुए आचार्य जी कहते 
हैं कि माया ब्रह्म की तर्वभवनत्तामर्थ्यरूपा शक्ति है, वह उतमे अभिन्न होकर 
उत्ती तरह स्थित रहती है, जित तरह ते पुरुष की कार्य करने की क्षमता उत्में 
निहित होती है ।* 


माया ब्रह्मम ते अलग कोई तत्व नहीं है वरन्‌ वह ब्रह्मम के ल्वस्य 


के अन्तर्गत ही है । "माया की सत्यता का अर्थ है माया की ब्रद्ममात्मकता | *? 


माया ब्रद्म की परॉक्ति है - 


ब्रद्मम और माया के बीच अभेद सम्बन्ध होता है, क्योकि माया 
को ब्रह्म की शक्ति माना गया है तो शाॉक्ति और शॉक्तिमान में भेद नहीं 
होता, घह दोनेा अभिन्‍न होते हैं । जिस्त प्रकार अग्नि की दाहकता को 
उतते पृथक नहीं किया जा सकता, उसी प्रकार माया ब्रह्म की कृति-सामर्थ्य 
है जो कि उतमे निहित हैं, उते ब्रह्मम से पृथह्‌ नहीं किया जा सकता । 

वल्लमाचार्य जी श्रीमद्भागवत पुराण की विचारधारा के अनन्य- 
पेतषक ये, उनके अनुतार भागवत-पुराणमेप्रुरूषोत्तम श्री कृष्ण की बारह 
गॉक्तियाँ बतायी गयीं हैं - श्री पुष्टि , गिरा, कान्ति, कीर्ति, तुष्टि, 


इला, उर्जा, विद्या और अविधा, शॉक्ति और माया । यह भाक्तियाँ 


-अहाब! उअउफ 4ढ0:95 साककाक -पपकिका किक 02प०-पंपसकक अलिव्यक पदक पनमर+ परसाअमताएफ (०9३४१२:शमार.पहाएजए-काइमक जका॥या#एपाउश८ धारक श्रकाकपमाक्ाा 





'किक#॥0 संमपक फम्यकामप्कासशसिका हाथरस. सपकाक प्हात॥ा40 स्ाअपक् दर कलिएश कह वालगलााापार समा भ पर4॥-4तपकल+ चल फररेसिकी: मकआरएगांकािक अीएिल2अवोफलाा+ -अवशरइल। कायम राकशका 


५ म्राया हि भगवत. शॉक्ति. सलर्वभवनस्ामर्थ्यस्या तत्रैव सल्थिता। यथा 
पुरूषत्य कर्मकरणादाी सामर्थ्यम्‌ू । *- तप्वदीणननिबन्धे का प्रकाश 
| /27 


5«. आचार्य वललम के किद्वादेत दर्शन का आलोचना त्मक अध्ययन 
- डा0 राजलद्षमी वर्मा, प0 ॥५। 


श्े 


ब्रहम की उपाधि नहीं है और न अतत्प हैं । 


श्री विदृठलनाथ माया तथा ब्रद्मम की अन्य शाक्तियों का वर्णन 


करते हुए कहते हैं कि बवेताश्वतर उपनिषद में कहा गया है कि - 


" न तस्प कार्य. करणे च विधति 
न तत्तमश्चाभ्याधिकश्च द्ायते । 


परा5सय शाक्तिर्विविधिव श्रयते 


स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च ॥7" 


प्रस्तुत श्रुणि में आये हुए " परा* शब्द का अर्थ है कि ब्रह्म 
की हुन विविध शक्तियों का स्वरूप मन तथा वाणी इत्यादि इ्डन्द्रियो 
के द्वारा " इदमित्यम्‌" छप ते न८। ज्ञात किया जा तकता। ये शॉतक्तियाँ 
ब्रहम ते भिन्‍न नहीं अपितु ब्रहममर्य ही हैं ब्रह्म की ये शरक्तियाँ आगन्तुक 
नही है अपितु नित्य हैं। अतश्व इनको अविधा काॉल्यपित मानना उचित नहीं 


नही है | 


कहा परप्राानकञ फेंक. परक्ापात/ पानिलकत तमनइाक उतरी ऋयताापा मा 0एएफ कगरंगः हयात प्रासाातपकामाहा[ुर आतअपान्पकाइंड/ा चामाकााात बासा0० अनाशक: चार क०अमपत- षधामा/ऋरपााआथा0, ऑलिटेय28- उमा पिला पशखम्ाएन पडिआामकप्सकरेफ डफ्रलसाक प्करमतमा असएसएफ पांडे वएकापयक के फकात?.2हरफए इमताहंचस वपज+ वाद: चुजशपक हरेक अाउफहरफ परद्रका0० न्याकम-वकाफ कोपलाके १ +तकः बममवा३॥ पेहसरए५: समिकिबइ० गामाशआर,.रपााक। अतीक, पर्व: प्रजआपवाट0..सटातभ जयाइस्पपरेपयर, 


6 लिताशवर उपनिषद, 6/8 द्रष्टल्य । 
7. क-+ . वस्तुतस्तु ब्रद्ममधर्मा . सर्वश्वानागन्तुका एव, यतो नित्या*। 
-विदन्मण्डनमू, प0 2॥0 द्रष्टल्य 


खू>-.. परामनोवचए्डबकिया मियतंया ज्ञातुमशक्या विविधा अनेकर्पा'* 
गक्तया । शाॉक्तित्वरूपविचारे ब्रह्ममस्वरूपान्नातिरिच्यते इति 
ज्ञापनायैकवचनम्‌ तेन अचिन्त्यानन्तशक्तिमत्वमु कत॑ भवति । 
तापि शक्ति स्वामाविकी, नत्वागन्तुकी | «* -« एवँ 
साति नित्य वस्तु तदविधया काॉत्यितामिति वक्‍त न शक्‍्य - 
घविरोधातृइ " 
विद्वन्भण्डनम, पु०0 2। द्वष्टव्य 


इस प्रकार विदृठलाबवर ने माया के आरधवियकत्व का खण्डन 
किया है। माया छवर की उपाधि नहीं है, बल्कि उपसकी प्रॉक्त है, 
और जैसा कि सर्वर्वाद्धि है कि ब्राक्त शाक्तिमान्‌ के सकेतों पर ली काती 
है, उसी तरह से माया ब्रह्म की इच्छा से ही नियमित एव सचालित होती 
है । ब्रहूम अपनी इस शाॉक्ति के द्वारा इत अचिन्त्यरचनात्मक बगत्‌ की सष्टट 


करता है। 


श्री मद्वल्लभाचार्य मायावादी ब्ैकराचार्य के सिद्वान्तो के 
विरोधी ये । किन्तु उन्होंने अपने त्तिद्वान्तोी के अनुकन माया की प्रति- 
पादन तो किया किन्तु रामातुज की तरह वल्लमाचार्य ने माया का खण्डन 
पोजनाबद्द तरीके से नही किया है, जबकि विदठलेग्वर ने विस्तार ते 
माया के स्वरूप का खण्डन पिया है किन्तु यह खण्डन भी ब्रह्मम एवें जीव 
के खण्डन के समान प्रथक्‌ रूप ते नही है आंपतु अन्यान्य सिद्वान्तों के बीच 


जहाँ कही अवकाश मिल गया वहीं माया का वर्णन कर दिया गया है। 


तामान्यतया शैकराचार्य के पश्चात्‌ होने वाले अनेकानक 
वैष्ण वाद्या्यों ने उनके “माया” के सिब्यान्त का खण्डन किया है किन्तु 
तर्वाधिक महत्वपूर्ण बण्ड3 रामाजुजाचार्य का था उन्होंने "माया की 
धारणा में सात अन्पपत्तियाँ बतायी » आप्रयानुपपत्ति, तिरो पद्धाद्दुशःआर। 
स्वरूपानुपपत्ति, अनिवर्धनी यानप्पात्ति, प्रमाणानुपपत्ति, ।नककानपप |  त्त, 


निवत्यनपपात्ति । वल्लमाचार्य ने भी शांकर माया का बण्डन तीन स्थलों 


अर्थात्‌ माया का अनादित्व, अनिवर्चनीयत्व तथा माया का आश्रय 


को लक्ष्य बनाकर किया हैं। 


म्रायोपाधथधि के अनादित्व का खण्डन - 


आया अपरड: सतापरक्ररीकदकक (उ-वक उामकात) साधक पतयाक तम्यद2७ दददाए ध४रनरड पाता हाफ शड्सआतपकाड। वअवार उममद्राम 2963) ध्ापथक दातालीए या बुआाक दाएआए3 दुकापुड %वर३++ य४०८०००जगिलाएक, 


मायोपाधि के अनादित्व का बण्डन विदठलनाथ "&दम- 
'विष्ययक " चर्चा' के बीच में किया है। ब्रद्मम की उपाधि माया को अनादि 
मानने पर , ब्रहमम की अद्वितीयता प्रतिपाददित करने वाली भ्रुतियो का 
विरोध होता है । " सदेव तौम्पेदमगा आतीतू, "श्कमेवाद्वितीयम “ 
श्रुत्तियों में परब्रह्मम को ही एकमात्र ततू माना गया है । जबकि ब्रह्म की 
उपाधि अविधा अनादि है ब्रह्मम श्वम्र अविधा दोनो के अनादि होने से 
ब्रह्म ह का श्कत्व उपप्रन्न नही होगा । इसके अतिरिक्त ब्ह्मम जौर उसकी 
उपाधि अविधा को अनादि मानने पर निरन्तर स्रष्टिट होती हीरहेगी 
प्रलय कभी न होगा क्योकि मायावाद में कारणान्तर की अग्रेश्षा न रखते हुश 


इच्छा विशिष्ट उपाधि मग्रत्त ब्रह्म का ही कारणत्व अपेध्ित है। ? 


'विदठलावर कहते हैं कि यदि ब्रह्मम की उपाधि माया को 
अनादि स्वीकार करेंगे तो ब्रह्म से उत्तका तम्बन्धे भी अनादि ही होगा, 
इसके अतिरिक्त अर्वव्धा एव ब्रह्मम सम्बन्ध ही जीवभाव में कारण है इस 
तरह से जीव भाव भी अनादि ही 'सिद्र होगा । जब कि वाल्तचिकता 


यह है कि जीवमाव अनादि नही है। मागवत-पुराण के श्कादग स्कन्‍्ध में जो 


'आधादा। सका पाताक: वोडबीक काक अइा0 अकाक शाम परशतात सालोका+ कक) उायाक आया १०७० समा धाम९ भव आना शान जया आरमाएन: पाए पाक आक७ धा७>पााफ काका पहाव- प्रावत ७७१० (५७५७ फमाक अधादकभ0क सवाव पक लव; नाक आकाक पाना पाक दमा: आदाक आभायानाकाप+ सका पाक या भाक ऋरनाायाकाक साकक सडक ल्‍नजाम कानाक आफ 


8 वि न्‍मण्डनमू, प0 30 द्रष्टव्य 


:.. ४... ए.# 


" बनन्‍्धो5स्या विधया3 नादि. अर्थात्‌ इस जीव का अधिधा कृत बन्‍्धन 
अनादि है, कहा गया है वह वस्तुत अनादि नही है तथापि बहुत 
प्राचीन है तथा घट-पटादि की अपेक्षा से अधिककाल तक रहने के कारण 


शास्त्र उसको अनादि कहते हैं ।? 


इसी तरह ते विभिन्‍न विघयो पर अपने विचातते को 
भ्रस्तुत करते हुए विट्ठलनाथ ने यत्र तत्र आविधद्या के अनादित्व का खण्डन 


प्रस्तुत किया है । 


माया एव ब्रहमम का सम्बन्ध - 


किक जरयपंका, अरेककक पाा-४०ताइलडक, चालक सजाया बरयानआतन किम अशिन१० जरपरअतरदकिक चरक०0॥ प्रकााका मामायंओ। बाप 2मानकक अथाएक वससेसिकत, 


श्री विटठलनाथ यह मानते है कि माया को उपाधि स्वस्था 
मानने पर सबते विकट समस्या यह उत्पन्न होती ह कि (त्‌ ब्रहमम शव 
असत्‌ माया के बीच सम्बन्ध का स्वरूप क्‍या होगा 9 दोनो के बीच 
तथेग तम्बन्ध नहीं हो सकता क्योंकि दोनो ही व्यापक परिणाम 
वाले हैं तथोग सम्बन्ध विस्‍्म परिणाम वालो के मध्य जद्दों हुआ करता । 
ब्रहमम एवं माया के बीच अध्यात सम्बन्ध भी नहीं हो सकता । दोनों में 
ल्वरूप तम्बन्ध भी नहीं माना जा सकता, नही तो मुक्त-आत्माओ में भी 


अविधा सम्बन्ध के ववधमान रहने से उनका भी सत्तारित्व हो जायिगा। “72 


इन्हीं सब समस्याओं से बचने के लिए बुद्वाद्वैत सम्प्रदाय मे 


ब्रदम एव माया के बीच अमेद तम्बन्ध माना जाता ह। माया का अपना 


जड0#५०॥ इन पलक पमकाप0 पता ताकााक कारक दब पाकाछ॑बा:86 चकलः+मासाफ्उात कक डडक पाबंतआा सके परक्रमक पादवापकाातअाब्रकि सआासकाक अंक 





ऑधकाक शा्ाहक पाला बालंत+ वहियल चाममार भाहाकः पंस4कपमग्रातत दाता उतवाक दशमवधभाकां। अाड०मलालध कायसफरात पाड22, सयाभछ+ शा॥० शीअस-यामातर वर पमाकक 


9%.. विद्वन्मण्डनमे ,प० 68 द्रष्टव्य | 
।0. विद्वन्मण्डनम्‌ ,(०0 67 द्ब्टव्य । 


कोई स्वतंत्र अस्तित्व नहीं है अपितु वह ब्रह्मम रूप तले सत्य है। यह 


ज्ञातव्य है कि इत सम्प्रदाय में माया को ब्रह्मम की शक्ति माना गया है। 


ग़कराचार्य माया की परिभाषा "सदसदभ्यामनिवर्चनीयम्‌ " करते 
हैं । विदृठलावर कहते हैं कि यदि इत अआनिवर्चनीया माया के आऑत्तित्व को 
किसी तरह स्वीकार कर भी लिया जाये तो वह किसका आश्रय लेकर 
अम उत्पन्न करेगी 9 अव्या जीवाधित तो हो नहीं स्रकती क्योकि जीव 
अविधा का ही कार्य है। स्वयप्रकाश तथा ज्ञानस्वरूप होने के कारण ब्रह्म 
माया का विरोधी है अतश्व माया ब्रह्म में तो कदापि नट्टी रह सकती। 
इस प्रकार निराप्ित अआविधा का अस्तित्व ही स्मव नहीं हो तकेगा । 
शाकर मत में अविधा सम्बन्ध मात्र से ही जीव माव होता है, अत बंद 
ब्रहमम में अविधा सम्बन्ध होने ब्रह्मम में भी जीवभाव की प्रर्ताक्त होगी न 
होने में काई हेतु भी नहीं है। यदि अविधा एव ब्रहम मे अनादि तम्बन्ध 
स्वीकार भी कर ले तो अविधा ब्रद्मम के श्काश मे रहता है अथवा तर्वाश 
में शकाश में तो मान नहीं सकते क्योकि व्यापक अविधा का निरवयव ब्रह्म 
के एकाश में सम्बन्ध होना नितान्‍त असेभव है, यदि तवाश में अविधा 


रहती है तो सम्पर्ण ब्रह्म जीव हो गया व्यावहारिक दशा में भी जीव शव 


सलाकाककपिपिक एएटए लीहबति वकामाल। प्रयलिकका धाटजेाारप्दकत पीसददी+ पाजपपलइकाा0 भालादक धााकप बड़ोपएक स्लाइड पंमानितकर मतदाता उहिदकड्ो वसा फआक सहथइ-ाउपइतक बहता पकरमतओी। पाउंजक संनीक) परदोशार४स चाडएफ बंजललाम परसस्‍ादलीत ध्राहतक एपजा> मयलदाकि चाहा अमाक॥)दलरकी 'ायवाक लक )ध्रायाता जानकी पापा पापा आया ैवरंधक एकल उंककाकक पाजातणा बाा्5 कराए सएक पाक कधाफए जमससताय्ारत लाना 


॥।« »« «००००» तैथाहि अविधा तम्बन्धाद्बदमणो५5नकवदाभात, कह्येति 
विधारणीयम्‌ । न तावदूबदमण:, तंत्र अपायोगात्‌ । नापि जीवस्य, 
ताह्मावम/घर्यन्‍त्वक[ ००००० |" विद्वन्मण्डनम्‌ , प्‌ु० 66 


ब्रदम का विनाग नहीं रह पायेगा । अत किसी भी अवस्था भें अविधा 


ब्रहम का तम्बन्ध होने पर ब्रह्म अधविधागत दोषधो ते मुक्त न रह पायगा। 


शुद्ाद्वैत सम्प्रदाय में माया द्विविध प्रकार की मानो गयी है- 
पथम है, हस सष्टिट की रचना में साधनमत, ब्रह्म की कार्य करने की क्षमता 
माया और दूसरी है व्यामोहिका माया । व्यामोहिका माया कौ अविधा 
कहा जाता है। वल्लभाचार्य जी के अनुत्तार माया शव अविधा दोनो ही 
ब्रहम की शक्तियाँ है। इप्वर की बारह शॉक्तियों भें माया शव आविधा 


की भी गणना होती है - 


"प्रिया पुष्ट्यागिरा कान्त्या तुष्द्येलपोर्जया । 


विधया 5 विधया शंक्त्या मायवा च निर्मेवितम्‌ ॥। "2 


जिस तरह ते माया जगत्‌ की करणभत है उत्ती तरह से अविधा 
सत्र की करणमत है। वल्लमाचार्य जगत्‌ एव संतार को प्रथक्‌-प्थकें ल्‍वीकार 


करते हैं । जगत्‌ सत्य है किन्तु सतार असत्य है। 


वलल्‍लमाचार्य जी. ने तत्वदीपनिबन्ध में कहा है कि जीव सतार 
मता अविधा पाँच - पर्वो' वाली है । यह पाँच पर्व क्रमश. अन्त*करणाध्यात 
प्राणाध्यात, इ्न्द्रिपाष्यास, देहाध्यात, और स्वरूप विस्मरण है, इन 
पच पर्वो' वाली अविधा के पूर्ण होने पर जीव अन्य दवेहादिधरमों से आबद्ध 


हा हक खासड शतक धक0५ सादा चंडासा पढाफक एलएकााबकादा, एडल2+ पाइसपड पाशाथाओ संपशक+प१काजड पाकीमिए चशाद%. पदक परशाए१७ दाउकककित+ मालमल वमकाकक वकमग्रद: पहाफका प्रदधाक पांमााल्वाशकाक गमाक पापयतिपरकार अमडिक साधक सफाया थकरमााए सपा कमाया गतमांगर काउपान्ताकाताए-तिफाप्रा४% (ाकपाइमाार वहाइा9 पाता इमा॥> वलास;चालए बालक बादककबस्क सडक मिकीलीए- । 


।2- विद्वन्मण्डनम्‌, पृ0 72 द्रष्टव्य । 
।5. क-+  श्रीमद्भागवतपुराण - वेदव्यास 
ख-.. तत्वदीपनिबन्ध ।/27 पर प्रकाश 
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होकर तसारी बनता है। 


इस प्रकार विदृठकावर की माया विषयक धारणा का सर्थ्िप्त 
परिचय देने के प्रचात्‌ अन्त में यही कह सकते हैं कि माया ब्रद्मशीकार्यकरणा- 
त्मिका शक्ति है, इसके द्वारा ही ब्रह्म का आविर्भाव शव तिरोमभाव 
तम्पन्नहोता है, ब्रद्मम की शक्ति होने के कारण माया तत्‌ है, वह झ्ष्टि 


में करणभत है । 


विदृठलनाथ की सष्टिट- विषधक मानन्‍्यता- 


अमकशससाकइा ५०३४? ला, 4ध्ाणा- गरमिलशिक ैम्क्रेस0: हाथाए#॥: ए-्रए्-फसााय? नरीअतपउकाकाा 0 ककडात ऋरमतक नामुरुप्रका :अकायल: हमपकाओ पाठ: परामाा> पालक पलक फट आा% पकाउक जकापारा-वैममपका, 





माया तत्व “ पर क्यारर करने के उपरान्त वद्ाद्वैत दर्शन की 
सष्टि विषयक मान्यता पर विदृठलागवर श्व उनके पिता श्री वलल्‍लम के 


विचारों का समान्‍्वित रूप प्रकट किया जायेगा। 


वल्नमाचार्य के अनुतार इतत म्ष्टि का हेतु श्व कर्त्ता ब्रह्म है, 
ब्रद्यमम सच्यिध शव सधर्मक है । श्रुतियाँ ब्रह्मप दे कर्त्त्व का प्रतिपादन करती 
है -" तदैक्षत, ब:ुत्थाम, प्रजायेयेति, तत्तेजो5हणत इछादोग्य उपनिषद्‌ 
6/2/5$ " यतो वा इमानि [तैत्तिरीपोपनिषद्‌ृ 3/ / १9 । ब्रद्दम 


का कर्त॒त्व स्वाभाविक श्व सत्य है। 


सर्वप्रथम हम ब्रह्म के कर्तुत्व के सम्बन्ध में संघिप में विचार 
करेंगे, मायावादी मानते है कि यह जगत्‌ भिथ्या है (कहकर कि जा जिमाम 


जलाबक आता काला७ पका शहल दााा5 साइतल अपमा सकल वाशफक सलाह पाए अ्धदार सलमान पद पवता- माता धरकाकत सामान पदक कहपतलाांदंक, दादााहइंगाड परतिया। सपिलिकरिलक पामहा2ले पदक पालपारलाशाककतकका धरडाओ। जपहए पाक जायिधायापकक मंवाा सामाक जव्रकक पमानफ ध्यान वादाकक-००णनन..दाजालाए जतडरत। वहाके धऑकाक सात वा काउओक एमवातफ सका" 


।५- ल्वःजफ्ज्ञल्/क हि पर्व देहन्द्रियासव । 
अन्त करणमभषा हि चतंद्व्डि ध्यास उच्यति । 
पचपर्वा त्वव्धिय यदबद्वोयाति सततिम्‌ ।। 


>> +, तत्वदीपनिबन्ध , ।॥/356 
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है) प्वापि कि इस हमिथ्या जपत का उपादान एवं निर्मित्त कारण ब्रह्म हैं 
किन्तु "निष्किय निषकल शान्त निरवय निर>जनम " अर्थाति ब्रद्वम क्रिया 
आग , दोष हु बादि ते राहित है, इत्यादि ते यह सिद्ध होता है कि ब्रह्म 


निरवयव है । अतश्व अविधायुकत ब्रद्मम ही इस जगत्‌ का कर्त्ता है । 


'विदठलावर इसके उत्तर में कहते हैं कि छंद ब्रहम से ही सष्टि होती 
है । व्यात्त-स॒त्रो में अनकश जीव को ब्रहद्यमाश और जगत्‌ को ब्रह्म का कार्य 
सिद्ध किया गया है | " श्रुतेस्तु शब्दप्ुलत्वात्‌" सत्र का भाष्य करते हुए 
आध्यार्यथ जी कहते हैं एक - भ्रुति कहती है कि ब्रद्मम जगत के रूप में 
परिणत होता है, ऐसा इसलिए स्वीकार करना चाहिए क्योकि ऐसा वेदों 


से प्रमाणित होता है । 


सष्टि का श्कमात्र प्रयोजन लीला है | " नोकवत्तु लीलाकैवल्यम्‌" पर 
भाष्य करते हुए बलल्‍लभाचार्य कहते हैं कि - जिस प्रकार ससार भें लपादि 
प्गया करते हैं, कुछ अन्य कार्य भी करते हैं , किन्तु उनका प्रयोजन केवन 
लीला अर्थात्‌ मनोरंजन ही होता है, उसी प्रकार ब्रद्मम भी लीला के लिए 


इस समस्त प्रप>च की प्ष्टिट करता है । रेसा झावर का स्वभाव ही है । 


ब्रद्यम न केवल म्रष्टि का कर्त्ता है अपितु वह स्ष्टि का हेतु भी है । 
वह न केवल साधारण हेतु है बॉल्क उपादान शव निमित्त कारण भी है। 
बल्‍नभाचार्य जी कहते हैं कि - * इस जगतृ्‌ का उपादान तथा निमित्त 


हेतु ब्रह्म है । जब. वह स्पयं में रमण करता है तब प्रप>च का सवरण अर्थात्‌ 
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तकोच कर लेता है और जब प्रपच मे रमण करने की इच्छा होती है तब वह 
प्रः-च को विस्तृत कर लेता हे । यह प्रप>च ब्रह्म ते ही प्रकट होता है 


तथा उतमे ही लीन होता है ॥ २ 


बद्वाददेत सम्प्रदाय में " श्तदात्म्यमिदं सर्वम्र तत्मत्य॑ स आध्मा तत्वनात्ति" ।6 


इन अठारह अक्षरों को महावाक्य माना जाता है । विदठलनाथ यह मानते हैं 
कि एक चिज्ञान ते तर्वविज्ञान तभी सम्पप् हैं जब ब्रह्म शव जगत्‌ परप्प्वर भिन्न 
न हो अपितु दोनो के मध्य अमद हो । इतलििए अमेद प्रततिपादित करने हेतु 
श्रुति "तत्वमत्ति" के पूर्व " सदेवसौम्येदमग़ा आत्ीत्‌" के माध्यम ते, ब्रह्म ही 


जग कण उध्दातान कारण है यह स्पष्ट किया गया है । 


अद्वैतववादी दार्शनिक “एतदात्म्य" पद का अर्थ ब्रद्मत्वरूप तथा 
"तत्सत्यम्‌" का अर्थ जगतू करना असगत मानते हैं । उनके अनुसार जड-जगत्‌ 
कदापि सत्य नंही हो सकते क्योकि हम जड पदार्थों की उत्पत्ति एव विनाभ 


के साथी हैं अतः इन्हें सत्य नही मान सकते । 


।5- जगत: त्मवायित्या: तदेव च नि्मित्तकम्म । 
कंदा चिद्रमते त्वत्मिनु प्रप* चेअपि क्वचित्तुख्य ।। 


“ तत्वदीपनिबन्ध ।/6१ 


॥6- छाँदोग्य उपनिष्दद्‌ । "तब प्रत्यक्ष जड पदार्थ ब्रदमस्वच्प है, यह जगतु 
सत्य है, वह ब्रह्म जड और जीवो का वास्तविक स्वरूप है, त [आत्माएँ 
ब्रद्यम स्वरूप है "। 
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किन्तु गुद्राद्वैती शाकर मतावल्नाम्बियों के सिद्वान्त से सहमत नहीं हैं उनके 


नुसार समल्‍्त जीव एव जड़ जगत्‌ ब्रह्ममात्मक ही हैं । 7 


अत जीव एवं जड़ जगत के ब्रह्ममात्मक होने के कारण उत्ते अनित्य एव 
सत्य नही माना जा सकता । वबल्लभादयचार्य ग़कर के मायावाद के छिद्वान्त के 
बल विरोधी थे । 


ग़कराचार्य यह मानते हैं कि समस्त प्रप>च का हेतु अविधा है, अविधा 
ते प्रमाण-प्रमेय व्यवहार तथा शात्त्रप्रवत्ति का हेतु है | प्रप-च व्यावहारिक 
तर पर ही तत्व है पारमार्थिक स्तर पर यह मिथ्या है । जिम एकार अधकार 
' अनिश्चित स्वरूप वाली रज्जु में सर्पांदि विकल्प होते हैं उती प्रकार 
'निष्चितस्वलूप ब्रहमम में नामरूपात्मक जगत की कत्धथना होती है और स्वरूप 


नायय होने पर इन विकलपो का बाध भी हो जाता है | 


वलल्‍्लभाचार्थ ने शकराचार्य के मायावाद के जिद्वान्त का तीव्र विरोध 
कया है । वे मानते हैं कि धुद्द ब्रहद्मम ही सप्ष्टि का हेतु है । माया प्रप+च 
नमीण में कारण अवश्य बनती हैं किन्तु मात्र इसी लिए हम प्रप“»च को माथिक 


टो कह सकते, क्योकि माया ब्रहमम की अगभिन्‍न शॉक्त है | -वैंकि शक्ति 


$ पं#ाक जधदशसमयकाक ३, सकाआ#पममाक। अमल वीपियात पाल शत सरममााउमिकी कपशयाकऋमायाक पमाकंलराएुब 22, बीएसए चंकरीक. 
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गक्तिमानु के तकितो पर ही कार्य करती है अत. शुद् ब्रह्म अपनी माया 


रूपिणी शॉक्ति ते इस अचधिन्त्य रचनात्मक प्ष्टि की रचना करता है । 


इस प्रकार यह म्ष्टि मायिक नही है। 


वलल्‍लमाचार्य जी श्रुति के अनन्य-पोषक थे वह कहते है. ,के श्रुति 
बद्व ब्रह्मम को ही जगल्हेतु घोषित करती है| कही-कही पर कर्तृत्व का 
नष्ध है तो वह लौकिक कर्तुत्व का निषेध है अलौकिक कर्तुत्व तो श्रुति 
को ल्वय ही अभीष्ट है । 


आचार्य जी ने “ तत्वदीप निबन्ध " में कहा है कि पुराणों 
में जो सष्टि का मायिकत्व प्रतिपादित किया गया है वह मात्र वैराग्यासिद्धि 
के लिए है । पुराण तोमित्र के समान है लोक रीति ते ज्ञान कराते हुए 
जगत्‌ को मायिक कह देते हैं । उनका प्रयेजन प्राणी को वैराग्य के लिए 
प्रेरित करना है | जगत्‌ को मायाया तर कहने का प्रयेजन आर्साक्त निर्वात्त 


है, न ढ उत्तका मायिकत्व सिद्ध करना । 7 


इसके अतिरिक्त ज्ष्टिट को मायिक मानने पर समस्त लौकिक 
एव वैदिक व्यवहार बाधित हो जायेंगे तथा शास्त्र प्रवत्ति श्व थोक्ष के लिए 
किये जाने वाले समस्त प्रयत्न निरर्थक हो जायेंगे । अत यह सतष्टि मायिक 


नही है। वल्लमाचार्य तो स्पष्ट शब्दों में कहते हैं कि मायावाद तौ 

।8.. "मायिकत्व पुराण वैराग्यार्यमरुदीयत ००«- ««* | 
" पुराणं तु मित्रसमितमिति लोकरी ह्या प्रबोधयत्‌ कदाचिन्मायिकत्व 
बोध्यती त्याह मायिकत्व पुराणिष्विति । आसमक्‍्ति निवत्यर्थ तथा 


बोध्षते । " _ तत्वदीप निबन्धु प्रकाश ॥/१0 
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प्रतारणाशात्त्र है क्योकि यह सर्वकारण्कप छविवर जी कि सबका उपास्य है 


उत्ती के माहात्म्य की उपेक्षा' करतह्न है ।  ? 


आधविमाव « तिरोभाव विदधार « 





'“लक+ नए उहाकन-वर्यक॥0 बधथत२थ प्रात अककाा> पॉलए८फ ९2०४७ एाााारपब बम 


वलल्‍लमाचार्य जी सृष्टि को. सलल्‍य मानते हैं इतेस सहज ही यह 
अनुमान लगाया जा से कता है कि वे " सल्कार्यवाद" के समर्थक हैं । उनके 
विचार से कार्य उत्पत्ति के पर्व अपने कारण में विधमान रहता है। जिसे 
हम उत्पात्ति और विनाश मानते हैं यह वास्तव में आविभाव और तिरोभाव 
के अतिरिक्त कुछ भी नहीं है । "जन्म" एव "नाश" जैसे पदो का अर्थ हम 
प्रायः उत्पत्ति श्व विनाग ही लगाते हैं किन्तु उनय तात्पर्य आविर्माव एवं 


तिरोभाव है । **0 


पाणिनि ने अष्टाध्यायी में जन्म एवें नाश पदो का अर्थ 
"जनि/ प्राहुमति ” तथा " नाश अद्नि ” किया है । 


इस तरह हम कह सकते हैं कि जगतु में जो उत्पत्ति और विनाश 
की प्रतीति होहती है वह केवल भ्रम है वस्तुत: तमी पदार्थ तर्वदा विद्यमान है, 


।% "एव प्रतारणाशात्त्र तर्वमाहात्म्यनाशकम्‌ | 
उपेक्ष्य भगवद्मकक्‍्तै* श्रुतिस्प्नतिविरोध्तः ॥। 
- तत्वदीप निबन्ध ।/82 


20. क-> तथा च पथ०एएुडएं प्रथमेंईगी * तदेतक्षय नित्य जगन्न निवरा खिलम । 
अ विमाव तिरोभावजन्मनाशविक् व्यववदि" तति ॥" 
-।पद्न्मण्डन' , प0 75 
ख- आविर्माव तिरोभाउचरप्क्‍ाध्या वकत्मवद्‌ हति फकिणपुराणे प्रथम: 
बद्धादेत-मातंण्ड, प० ॥0 
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उनका केवल आविभाव और तिरोमाव होता रहता है। प्ृष्टि के पर्व 
समस्त कार्य जगत कारणावस्था में ब्रह्म में विधमान था और उसकी इच्छा 
होने पर वह विविध रूपा मे प्रकट हुआ ॥7' बृद्धाद्वैतमत मे बुद्ध ब्रह्म ही 
कार्य एवं कारणरूप है ।£ * स आत्मान स्वयमदुल्त" तथा "ऐतदात्म्यमिर्द 
तर्वप्ृ" आदि ब्रुतियों के आधार पर स्ष्िट को ब्रद्ठमात्मक कहा जा सकता 
है । आविभाव तिरोभाव यकक्‍त होने के कारण जगत्‌ नित्य है, किसी भी 
वस्तु की उत्पत्ति और ।-जउ+४म नहीं होता अपितु भगवान्‌ की इच्छा ते 
आविमावि श्वं॑ तिरोभाव होता है। 

तमत्त वेदान्ती - दार्शनिक तथा साख्य योग आचार्य सल्कार्यवाद 
के पोषक हैं तथा नैयायिक, वेशेष्यिक तथा दै **>5 असत्कार्यवाद के समर्थक 
हैं | वल्लमाचार्य जी का सिद्यन्त सांख्याभिमत सत्कार्यवाद के निकट है । 
दवैघम्य हतना है कि साख्य मतावलम्बी मलकारण के रूप मे प्रकृति को स्वीकार 
करते हैं जबकि श्रुति को अपने सिश्न्तों का आधार स्तम्म मानने वाले वल्लम 
तथा अन्य वेदान्ती ब्रह्म को । तांख्य में अचेतन प्रकृति के पुरुष से संत्ृष्ट हो, 
चेतनवत्‌ होकर परिमणित होने की ह#म्बी प्रक्रिया है, जब कि ब्रह्म को 
मलका रण ल्वीकार करने वाले वल्तभ मत मे चेतन ब्रद्मम ही ताक्षात्‌ परिणमितत 


होता है | त्रिगणात्मिका प्रकृति को वे भी स्वीकार करते हैं किन्तु ब्रह्म की 


वह उदाहात पक्का वाहक परााायन जहलाक सोइका॥ जा सकाजाउ-नाल;>-बासपंपक अविदाफााक भार अ्ाा७० प्रिय पाया वात भाउम॥ मामाकयकंदत सामाक- गजयाद पह॥9--अकक सहालाक अाााान्यामाक पालामातपरयआक भानिह ४००७: कक शरमाक॥ कामा।राााक भा सतमाए भा्शोााा.. सलक भमा# धरकाक वाल 


2।« यत्र चेन यतो यय्मैं यत्य यद्‌ यध्षधा पदा। 
स्यादिद भगवान्‌ ताक्षात्‌ प्रधान पुख्षेघवरः ।॥ 
- तत्वदीपनिबन्ध ।/70 


22- कार्यकारण्कूप हि इद्ध ब्रह्म न मायथिक्म्‌ । "इद्वाद्वैतमार्तग्ड, २५/ 
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अनेक शाक्तियोँ में से शक मानकर । जहाँ तक सृष्ट्ट प्रक्रिया और कार्य तथा 


कारण की तापेधात्थिति का सम्बन्ध हे, वह साख्य की ही मॉति है ॥*: 


आविभावि तिरीभाव ब्रह्म के शॉक्तिण्य हैं - 


'विद्ठलेश्वर के अनुतार आविर्भाव तिरोमाव ब्रह्म के शक्तिछुप 
हैं । वलल्‍्लनभाचार्य ने तत्वदीपनिबन्ध मे कहा है कि - " आविमभमानतिरोमावौ 
ग़क्ती वै मुरवैरिणः ” अर्थात्‌ आविमभावि शव (तरोभाव भगवान्‌ की दो उीफाचा 
है, ब्रहम की शक्ति होने के कारण यह दोनों भी नित्य हैं । 


पूर्वपक्षी का यह आवल्रिप है कि आविभाव श्व तिरोभाव नित्य 
है अथवा अनित्य 9 इन्हें नित्य नहीं मान सकते क्योंकि घटादि की उपलब्धि 
सर्वदा होती रहेगी 9 अनित्य भी नहीं मान सकते क्योंकि घटादि की सर्वदा 
अनुपलबिध का प्रत्ंग उपस्यित हो जायेगा । इसके अतिरिक्त आविमाधि एव 
तिरोभाव ब्रद्मम के शक्ति स्कूप नहीं हो सकते क्योंकि व्यावहारिक दशा में 


रहना अथवा न रहना प्रपचिक पदार्थों का धर्म है। 


इसके उत्तर में विटठलाचार्य कहते हैं कि जगत्‌ ब्रह्मम का ही स्वरूप 
है अतशव ब्रह्म की शाॉक्तिथों उसमें रहती हैं | जिस प्रकार ब्रह्मम अनेक जप है 
उत्ती प्रकार ब्रह्म की शक्तियाँ भी अनेक रूप हैं | इस अर्थ की पुष्टि 


" परा5 सय शॉकक्‍्तार्विविधव श्रयते ” अर्थात्‌ इस परमात्मा की विविध और अदूमत 


पथ १०-४८ पफंलमूबदुँं काश कक 








सपा) ज्मताकफाय0+ शोक बाबा पाव5 जाप पाता पाफयादफसाक कापा७ पलक बामापवाकक पावकयाउाक पामाकारायभााक्आक पवंदधापयाथ० या वला७नकााक पाामद्रादालाक पप्ास्‍ानााक पायताक पमाकान बऋा०पपअप2 पायध सडक 4.0 बाइक कमान... कक. पक 


23 डा0 राजतद्ष्मी वर्मा - आचार्य वल्लम के ववद्धाद्वेत दर्शन का 
आलष्टप्राइष्ः क अध्ययन | 
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शक्ति तनी जाती है, ते होती है तथा भागवत पुराण में भी कहा गया है 


कि - "विश्लिष्टशक्तिर्बहुधवमभाति" अर्थात्‌ ईश्वर नाना>गाक्ति होकर अनेक रूप 
प्रतीत होता है । 


अआविभावन- तिरोभाव परस्पर सहस््थिति के विरोधी नहीं है - 


सकासताल सवपेक फाशसक आकलिब॑, पिन 4हुआपक-अल्रा4क वकांलकियतपानीदवाेत वशाकका समकाफ, 





छल पाला बात पथ सना समकारााक पकी70 वात एकबक वएअंड9300969752062 ७७ 2१रूा5 पामक8-.220॥0 केक पषााा 2ढ*ए५० एाकीके0 करत बट सानपएीकनंबक्वीएपडंड, 


श्री विदठलिवर कहते हैं कि किसी भी वस्तु की अनुमत हेगने की 
पोग्यता ही उतका आविभाव है और अनुमत न होने की क्षमता ही उसका 
तिरोभाव है। “* हस सन्दर्भ में श्रुति का भी उदाहरण दिया जा सकता है - 
" एको5 हं बहुस्याम्‌ प्रजायेय * अर्थात्‌ मैं शक ही अनेक छूप हो जाऊँ , इस श्रुति 
से आविमाव का स्वस्य तथा " हन्त तिरो5तानि" अर्थात्‌ मैं तिरोहित हो 
जाऊँ, से तिरोभाव का स्वरूप ब्रह्म की इच्छा के अन्तर्गत ही निरूपित किया 
गया है। इस तरह से आविर्माव श्वे कतरोभाव" इच्छा-विष्यत्व" स्वरूप हैं 
इसलिए उनका प्रत्येक वस्तु में लाथ रहना भी परस्पर चिरुद्ध नहीं है । इसके 
अतिरिक्त ईश्वर की इच्छा नित्य है इस कारण ते किती वस्तु के तर्वदा ही 
आविर्मत रहने या तदा ही तिरोमत रहने की आपत्ति नही की जा सकती ॥ 
" जित देश-वकिष " में काल-विशेष मे जैसे कारणो के द्वारा जित्त वस्तु को 
जिस प्रकार प्रकट करने की भगवान्‌ की इच्छा है वह वैसे देशा-विशैष् में काल-व्गिष 


दाकशाकक भा मा+ सनक यनाक मना ऋआनाआकशसा४ री आम भ्रककमायाक अधाकयाधरा१७०% वा साइक खाक वात पाहााकाा १ दरमयामाा॥ ही पंशाककगााक पड ाक्यामहा॥, आधामदु॥इ-काााक आदक कामबकि आदा> पा्ाक इमक आभाक वाहक पका अमि सना, पढामार आााकअंडका 2० पुककाए> लि! ६०००६० कान०+ बजदफबावकिपत॥१७ कद आलका लक: 


2५- अनुभवविषय योग्यता आविभाव:३ ॥ तद्ि्शब्शार्यत्य तु तिरोमावः । 
- विदन्मण्डनमू, पु0 85, 86 द्रष्टल्य । 
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में वैले ही कारणों के द्वारा उत्त प्रकार प्रकट होती है | ऐसे ही वदेवा-विगेष 
में, काल-विध में तिरोहित भी होती है ।" २? 


पर्वपक्षी नैयाथिक यह मानते हैं कि उत्पत्ति के पर्व तथा नाग 
के अनन्तर वस्तु की सत्ता नहीं रहती । योगियों को अपने तपोबल अथवा 


योगबल से ही असत्‌ वस्तु का साक्षात्कार हो जाता है। 


इसके उत्तर में विटठलेशवर कहते हैं कि योगियो को असत्‌ नहां 


तत्‌॒ वस्तु का प्रत्यक्ष होता है क्योकि इस विषय मे श्रुतिवचन प्रमाण है - 


" अनागतमतीत च वर्तमानमती नन्द्रियम ॥ 


विप्रकष्ट व्यवहित सम्यक्‌ पश्यान्ति योगिनः |॥ 


अर्थात्‌ योगी भत मविष्य तथा अद्दगशग्य वर्तमान को अच्छी तरह देखते हैं । 
भागवत पुराण भे उक्‍्त-प्रजाषच तुत्य कालीना नाध्रुना ततन्ति कालिता* व्यन 
से प्रजा का नाश नहीं अपितु 'तिरोभाव प्रतीत होता है । अतश्व हम यह 


कह सकते हैं कि वस्तु सदा विधमान रहती है । 


पर्पपध्षी यह शंका व्यक्त करता है कि यादि वल्तु सदा विधमान 
रहती है तब भरत शव भविष्य का व्यच्हार अर्थात्‌ “ हो गया" या “होगा” 
का व्यवहार वैसे तम्पन्न होगा 9 व्यवहार-काल में मी यह देखा जाता है कि 
जिसका "“प्रागभाव" होता है उसे "मावी”" तथा जिसका "“प्रध्वतामभाव" होता 
है उस "मत" कहते हैं । 


अाबक फइजञाकाए उसका दमाहक अशिल>सनकफि-ा०5ा+धालता७ ,ालबअपकााक जइकला; कदर 9: असपा$-पायताकी वाजलपफरकिपाफ अतफाफयद्ायाप चीहालक पाचन सााव सानीडी। आइंगलका्क् तह प्रशत का वाहक. तरमाा कक सम्रकाशततक स१5यामाउजए ४भक पलक लाला दासकाक सका पाकाक पार पाला क्र दफ़गाक बुकताआाउाताह 5 सकता 256०9 उा्शकक, बडामउललकत रात काहड न्‍्पन- कफ 
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वस्तु का ऑस्तित्व सदा विद्यमान रहने ते मत एव 'श्ञानानकनक्लक्” अप्रामाणिक नहीं 


है - 

इसके प्रत्युत्तर में श्रीविट्ठन कहते हैं कि वस्तु की सत्ता सदा 
विधमान होने ते मत शव भविष्यतृ का व्यवहार >प्रगाणिक नहीं सिद्व 
है।ता | "मत श्व भावी" शब्द धर्म वाचक हैं और धर्म की स्थिति धर्मों के 
बिना सभव नहीं है | अत धर्मी वस्तु उत्पन्न होने के पहले और नष्ठ होने 
के बाद न रहे तो इन पदो के द्वारा जिन धर्मों का बोध होता है, उनकी 
ए्थिति असंभव ही जाती है। अतश्व उक्त धर्मों की स्थिति के लिए धर्मी की 
सत्ता सर्वदा मानना अति आकायक है। 

पविदृठलनाथ ने न्‍्यायवैशेषिकों की चार प्रकार के अभावोी यथा- 
प्रागभाव, प्रष्वतामभाव, अन्योन्याभाव, और अत्यन्ताभाव का खण्डन किया 
है | चह कहते हैं कि किसी वस्तु का प्रागमाव नहीं होता क्योकि वस्तु 
तो सदा वर्तमान रहती है जैसे मिट्टी में घड़ा बनाने की यौग्यता है, 
घट 'मिद॒ट १ में तत्‌ है अर्थात्‌ विधमान है। नैयायिको के असल्कार्यवाद का 
विरोध समत्त वे नदिया ने किया है। 

यदि वत्त असत्‌ है तो, प्रागभाव एवं धवलाभाव छूप जो धर्म 
है. वह अपने प्रतियोगी धर्मियों घटादि में रहते हैं ,जब धर्मी की सत्ता ही 
न होगी तो धर्म कहाँ रहेंगे 9 इसलिए वल्तु की पत्ता तदा रहती 
है। 


+ 
हि 


पर्वपक्षी पुन अपनी गैका व्यक्त करते हुए कहते हैं कि -मत और 
भव्छिय काल के भेद हैं, काल-मभेद सर्थ की गति से सम्बन्ध रखते हैं, इसलिए 
भत-भावी धर्म तर्य की गति में रहते हैं | जैसे पट तन्तुओं से बनताः है, 
पट कार्य है और तन्तुकारण है इन दोनों के बीच समवाय सम्बन्ध है। समवाय 
तम्बन्ध तन्‍्तु एव पट दोनों में रहता है पट भी तन्‍्तु मे रहता है । पट एवं 
तमवाय तनन्‍्तु एव कान दोनों मे रहते हैं काल में इसलिए रहते हैं क्योकि काल 
सबका आधार है। लेकिन केवल तन्‍्तु में ही समवाय सम्बन्ध की प्रतीत होती 
है काल मेंनहीं अतश्व भतत्व एव॑ मावित्व वस्तु श्व कान दोनें में रहते हैं 
किन्तु प्रतीति केवल वस्तु में होती है काल में नहीं । 


विटृठलावर ने आविमभाव एवं तिरोभाव" का विचार करते हुए 
न्‍्याय-वैशैेणषिकेय का अभृतपुर्व खण्डन किया है वह कहते हैं कि - पर्वपक्षी ने जा 
पट का दृष्टान्त दिया है वह अनुचित है क्योंकि पट समवाय सम्बन्ध से तन्‍्तु 
में रहता है और कालिक-सम्बन्ध से कान में रहता है - हन दोनो आधारों' 
में वह दो पृथक तम्बन्धों से रहता है - इसी लिए दोनों में समान प्रतीति नही 
होती है | 


परन्तु पर्वपक्षी के मत में भावित्व -मंतत्वों का ल्वस्य प्रतियोगित्व 
है - जिसे कि ल्वरूप सम्बन्ध कहते हैं और स्वरूप सम्बन्ध रूवरूप7र ग़क होने से 
अपनी आधिय रूप से प्रतीति कराने के लिए अन्य किसी सम्बन्ध की अपेक्षा 


नही करता है - सर्वत्र स्व-स्वर्प ते रहता ही रहता है - “इसलिए भावित्त 


त्र 
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-अतत्वो की स्थिति घट पट आदि पदार्थों भें और काल में केवल एक स्वस्पात्मक 
सम्बन्ध से ही मान सकते हैं, दोनो आधारो में प्रथक्‌ - पृथक सम्बन्ध भेद 

की कत्थना नहीं कर सकते । अतश्व घट-पटादि पदार्थों के स्रान काल मे 

भी भावी पत-प्रतीति का होना तुम्हारे मत के अनुत्तार तर्वथा अनिवार्य 


है । 26 


माविम्त प्रतीति कारक धर्म व्यिष की कल्पना अनाकवायक - 
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पर्वपक्षी का विचार है कि जैसे घटत्वजाति घट में रहती है 
और तृष्टिट के अन्त में जब घटादि नष्ट हो जाते हैं तब वह जाति काल में 
भी रहती है और रेस ही वह शक ” किष्य” की कल्पना करता है जो अन्य 
किती तम्बन्ध की अपेक्षा न रखता हुआ भी भाविमशत प्रतीति घटादि में 


ही कराता है काल में नहीं । 


'विदृठलेश्वर का विचार है कि भाविभत प्रतीति की कल्पना, यह 
"विष" कितमे रहता है 9 यह 'क्ििष नित्य है अथवा अनित्य 9 यदि नित्य 
है तो वर्तमान पदार्थों" में भी "ब्र७८७ प्रतीति होनीचाहिए यदि अनित्य 
है तो आप किसी ऐसे अनित्य धर्म को नही स्वीकार करते जो अपने धर्मी 


के बिना काल में रहता हो ॥ 


भावि-मत प्रतीति के लिए असत्‌ तुल्प धर्म “किष्य” की कल्पना 
अनावश्यक है । यदि ठीक विचार किया जाये तो वस्तु की सत्ता तदा 
माने बिना यह धर्म “किष्य की कल्पना सत्य नहीं सिद्ध हो सकती । 
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7 यु 
मा वित्य-मतत्वों' का सन्निकर्ण - 





जैसा कि पूर्वपध्षी का कथन है कि " अन्य किसी सम्बन्ध के 
बिना माउवि-मभृत प्रतीति कराने की योग्यता" किध्यों में होती है - यह 
तिद्वान्त अनुपपन्न है क्योकि जैसे असख्य छटो की पहचान उसमे रहने वाली 
"घटत्व"जाति ते होती है उती प्रवार असब्य वस्तुओं में रहने वाली "माविभल 
प्रतीति कारक योग्यता" का भी परिचायक अपेद्धित है, थिता परिचायक के 
पह नहीं जाना जा सकता कि 'किसम्रे भाविभत प्रतीति कारक योग्यता है 
अथवा नहीं है 9 हम तरह की व्यवस्था नैयायिकों के यहाँ नही है जिसके 


साथ किसी भी ज्ञान-न्साधन का सम्बन्ध ही न हो | 


शदादैती दार्शनिक सम्बन्ध स्वीकार करते हैं । माविश्नत पदारयोँ 
का योगियों को प्रत्यक्ष होता है, ताधारण जन को भी “इन्द्रिय-सयुक्‍त 
सम्रवेत-समवाय " तम्बन्ध ले भावित्व-अतत्वाँ का प्रत्यक्ष होता है यह शास्त्रीय 
ज़्लबआ एव तकों" से सिद्ध हो चुका है कि वस्त अब्नाच्धा। के पर्व शव तिरोमाव 


के अनन्तर कारण रूप मे रहती है । 


सत्कार्थवाद « 


वस्तु का अत्तित्व तदा रहता है यह "पुरुष एवद तर्वभ्र " तथा 
"अनागतमती ते च " श्रुति ते सिद्व है । किन्तु वल्तु की सत्ता को अनुमान 


प्रमाण के द्वारा तांख्य-द्वान में भी प्रमाणित किया गया है « 


£ 40 


'असदकरणात्‌ उपादानग्रहणात्‌ तसर्वमभवाभावात्‌ । 
गक्तस्यशवक्यकरणात्‌ कारणभावाच्च सतृकार्यम्‌ ॥।* 
- तांख्य तत्व कौमुदी 
प्रथम हैतु है - उत्पात्ति ते पर्व भी वल्तु सत्‌ होती है, जैसे हजारो व्याक्त 
मिलकर भी नीले रंग को पीला नहीं बना सकते उतती प्रकार जो नही है 


अर्थात्‌ अस्त है उत्त तत्‌ नहीं बनाया जा सकता । 


द्वितीय हेतु - उत्पत्ति ते पर्व वस्तु की सत्ता उस्ते उपादानकारण 
में होती है, जैत घट मिद॒टी' में रहता है। 

तृतीय हेतु - सम्बद्ध कारण से ही सम्बद्ध कार्य की उत्पाल्ति होती है, 
जैसे तिलो से ही तेल निकलता है बाल से नहीं । 

चतुर्थ हेतु - केवल समर्थ कारण ते ही अमीष्ट कार्य की सिद्धि होती 
है। 

पचम हेतु - वस्तुतः उपादान ढारण से कार्य भिन्‍न नही है। “7 


"सत्कार्थववाद" का यह तिद्वान्त विदठलावर को मान्य है | 
तर्क से पुष्टि करने के उपरान्त उन्होनें महामारत की शक कथा का भी जन्यास 
किया । महाभारत के "आश्रमवात्तरिक "पर्व" के उ2वे अध्याय में एक कथा है 


जिसका साराश इस प्रकार है - 
"महानारत के युद्ध के उपरान्त शोकत्तन्तप्त धतराष्ट्र, गान्धारी 


इत्पादि व्यास जी के पात गये, व्यास जी ने उन्हे अनक प्रकार ते तांत्वना 


(हक बरमाए। उधार धरा सकित एएए्ंतरकमाओा पविकिए पाक धकनपािविफ इनक यलिदाक, शातााथ० अदा था 22ाता 26% जुतानां सॉकिला दवसाव बीत च्ाएफ शतक पाक यह लाकनायिस+ बताना! जापरक्ताा॥ पत०6वक्आ 0०: धाके2क सडक भाकाक कक कंकाकपककिखताा> पास प्रात आशुनइपवंमकाम्पतक्रममाक, 42200 शख्ाा४ पका दाकालंक पंपिबोल, व:२०> शक जञलज$ पाना. लहर 
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दी इसके पशचातृ गंगास्नान करके लौटे हुए प्षुतराष्ट्र , गान्धारी आदि कौ 
युद्ध में मत दर्योधनादि का आह्वान करके उनसे मिलवाया । क्षराष्ट्र को 
व्यात जी ने दिव्य च॒क्ष प्रदान किये थे | क्षतराष्ट्र, गान्धारी आदि अपने 
प्रत तम्बान्धियो को देखकर अत्यन्त प्रसन्न हुए, पुन* प्रकट हुए लोगों ने रात्ि- 


बिहार किया तदहुपरान्त अपने बथा स्थान वापस लौट गये । " 


इस कथा को कैम्पायन के मुष से जब जनमैजय ने सतना तो उन्हें 
व्िवास नही हुआ कि म्त-पुरुष पुन अपनी पर्वास्थिति में आ सकते हैं । तब 
वैश्म्पायन ने उनकी शैका का समाधान करते हुए कहा कि जीवों का शरीर जिन 
प>च महाशभ्तों ते बना है, उनके परमाण नित्य है, जीवात्माये तो नित्य है 
ही । अतश्व मृत पुरुषों के पुनदर्शन में केवल जी वात्मा श़री राकृतियों का परस्पर 
सम्बन्ध होना तथा भगवान की इच्छा ही अपेक्षित है। जब यह सम्बन्ध मगवानु 
की इच्छा से हो जाता है तब मृतपुर्ष, जिनको ईशिवर दिखाना चार्दवता है, 
द्राय हो सकते हैँ । 


इस कथा से यह तिद्ग होता है कि वस्तु तर्वदा वविधमान रहती है, 
केवल उनके तिरोहित हो जाने के कारण ही उत्मे अतदब॒द्धि होती है । 
ताख्याभिमत सत्कार्यवाद एव वल्लभाचार्य द्वारा स्वीकुत तत्कार्यवाद में मात्र 
इतना अन्तर है कि साख्य मलकारण के छप में प्रकृति को मानता है जबाकि वल्लम 


ब्रद्मम को मल कारणमानते हैं । 


247 


आविर्भाव -तिरोमाव पर विचार करने के उपरान्त सृष्टि 


के परिणमित होने की प्रक्षिया पर संध्चिप्त रूप से विचार किया जायेगा। 


पष्ट ब्रह्नन का वास्तविक परिणाम है « 


प्षष्टि ब्रह्यम का वास्तविक परिणाम है । तष्टीच्छा होने पर 
ब्रदम ही इस नामच्यात्मक जगत्‌ के रूप में परिणमित होता है। यह 
पारणामवा  द्रछ का दही के रूप में परिवर्तित होना नही है अपितु स्वर्ण 
का कटक, कण्डलादि रूपों में परिणत होना है वल्लमाचार्य ने "स॒वर्ण" 
का दृष्टान्त शक विगेष प्रयोजन से दिया है क्योंकि दध का दाधि रूप मे परि- 
णमित होना मानने पर ब्रद्ठम विकारग़्स्त हो जायेगा क्योकि द्रध जब 
तत्वत., विकुत हो जाता है तमीवह दही बनता हैँ किन्तु तुवर्ण ते कण्डलादि 
बिना विकारग़त्त हुए ही बनते हैं, यटी ढ्ारण है कि वल्लमाचार्य इत्ती 
रूप का परिणाम मानते हैं, उनके इत सिद्वान्त को *अधिकत >पारिणामवाद 
कहा जाता है । 

ब्रहम सर्वाक्तिमान्‌ है अत* उत्ते <र#>-#अते होने के लिए किसी 
तहायक की अवायकता नहीं है। वल्लभाचार्य ने ब्रहमम को " विदर्द्धधपाश्रियी " 
मानकर उत्तकी परिधि इतनी विल्तत कर दी है उसका शक साथ परिणामी 
एवं अपरिणामी होना भी संभव है। 


ब्रह्म अपने तच्चिदानन्द सल्वल्य ते अतिक्षत रहते हुए भी 
भोक्‍ता जीव एव भ्रोग्य जगत के रूप में परिणमित होता है, क्योकि परिणाम 
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का अर्थ विक़ुत होना नहीं. है अपितु यथा्यितमाव का प्राकदय मात्र 


ट्ढै | 28 


ब्रहम के परिणमित होने से उसमें सावयवापत्ति भी नहीं होती । 
परधापि कि लोक में ऐेता देखा जाता हैकि जो समवायि कारण होते हैं वे 
तावधबव शव विकुत होते हैं किन्तु ब्रह्मम विकुत नही होता | विदृठलकवर 
कहते हैं कि " प्रमाण सदैव यथास्थित वस्तु का ही ज्ञान कराता है, उतमें 
अपनी ओर सेकुछ जोड़ता-घटाता नहां | श्रुति भी यथाल्थित निरवधव 


ब्रह्मम का ही समवायित्व प्रख्यापित करती है अत ब्रह्म के तावयवध व की 
पका नही करनी चाहिए | "2१ 
वल्लभादार्य ब्रद्यमम को अभिन्‍नननिमित्तोीपादान कारण स्वीकार 


करते हैं । स्ष्टि ब्रह्म ते ही उद्मत होती है और उती में लीन हो जाती 
है - 

"यथोर्णनाभि. छजते गद्णते च 

यथा परथिव्यामोषधयः सम्भवन्ति । 

यथा सत पुल्षघाल्केशनोमा नि 


तथा5 धरा त्संभवती हविवम्‌ ।। 2 


सष्टि प्रक्रिया प्रारमभ होने पर तर्वप्रथथ अभिव्यक्ति अक्षर रूप 


की होती है उसके बाद अन्तयमी, जीव, जड़, काल कर्म एव स्वभाव । 


वरदबा+ जासक क्रासल पहककामक सं्काकमंप्भडा साथ ससपछ पप्क्ाएउकस अडलओ अप पकाकमअमलीज उमक बदाा दीकाक अक्षर पाकरंफ्रतेककर, ४220 बाय ककाकक पाउायलआंक 





28. « - तत्र यथास्थित प्राकद्यस्यैव परिणामत्वेन विवश्चितत्वात्‌ ।" 
- अणुभाष्य 2/5/7 पर भाष्य प्रकाश 


29 दिद्वन्मण्डनम्‌ , प0० ।95 द्वष्टल्य | 
३37. माण्टकौशनियत 4//7 
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ब्रद्मम की अभिव्यक्तियों के सन्दर्भ मे विस्तत चर्चा " परम-सत्ता" सम्बन्धी 


अध्याय में हो चुकी है । 


ब्रह्म ही अक्षर रूप से प्रपमच की सष्टिट करताहै , अध्र 


ही प्ष्टि का कारण है, अक्षर ही ज्ञानियो का उपास्य है। 


अन्तयामी रूप से ब्रह्म सम्पर्णश्यमे आविर्भत होता है । जब 


जीव इस जगत्‌ को ब्रह्म ते पथक्‌ समझकर उत्तम वास्तविक द्वैत देखने लगता 
है । तब इसी द्वैतब॒द्धि से ससार का निर्माण होता है । यह सतार अविधा का 


कार्य है । अविधाग़ल्त व्याक्ति को पदार्थ का वास्तविक ज्ञान नही हो पाता । 


जगत्‌ सत्य है, इत सन्दर्भ मे विष्ण-पुराण भे आये हुए 


कातिपय प्रतिद्र वाक्य इस प्रकार हैं - 


"तदेल्नदक्षय नित्य जगन्मुनिवरा खिलम । 
आविम्भावतिर। माप जन्मनाश विकल्थवत्‌ ॥॥* 
- विष्ण पुराण 
अर्थात्‌ सम्पर्ण जगत अविकारी और नित्य है, ट्तसमे जो 
उत्पत्ति और नाश की प्रतीति होती है वह सब आविर्भाव-"तिरोभाव 


स्वरूप हैं । 


यद्यापि कि जगत्‌ सत्य है किन्तु शास्त्रों भें कहीं कही उसे 


असत्य कहा गया है इस असत्य कथन को वैराग्यार्थ समझना चाहिए । 


कंगना कहइतसत-पादक आने रमयदपकफ: वमलाए॥ पक्रानवालढआ- साइड पापा कप्रवेक रंाएा चजकीतकाददकी पत्रकिक अउलिक जात एम स्ाता॥ मंगल र००३:११ाराइक फमेडिए, धदराकानकमंपफकारात5 बाज ६७29७ वहसाक-पदोआमपकाकाद।: फइत80 हा इस सफजात पा अत प्रमरिजके उप 2929626: सुलाफा इक द्रादक इततााछप्त्रदत वी अरदााकालाइका सकाटक भायााड जकाााउ+ पाकर आााकड 
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कही- कहीं मायिक श्रम ते प्रतीत हुए वस्तु-स्वस्ये। को अर्थात्‌ आन्तरालिक 
ज्ष्टि को लक्ष्य करके भी जगत्‌ को असत्य कहा गया है। 

पुराणो में जो संतार को अतत्य कहा गया है वह वास्तविक 
है । ततार यह नाम मात्र अहता एवं ममता के कारणमत अभिपम्रान का 
है ।7| देहान्द्रिय अथवा प>च महाअतो का नहीं । भागवत पुराण भे कहा 
गया है कि - “आत्मा एव देह के सृष्टि में व्याप्त रहता है। यह 
अन्तयामी तमल्त जीवो में रहता है किन्तु जीवो के सब-दठ बादि रूप 
भोग से वह सम्प॒क्त नही होता । "* पर्ण परात्परब्रदम श्रीकृष्ण, अक्षर 
और अन्‍्तयातमी को वल्लभ क्रम्मपाः ब्रह्म का आवधिदेविक, आध्यात्मिक 
और आशिभौतिक रूप स्वीकार करते हैं। वल्लम इनमे नियम्यानियामक 
भाव भी स्वीकार करते हैं | अन्तयाम्री जीवों का नियामक हैं, अन्तथामी 


का लियर्यत् है अक्षर तथा अब्वर का नियामक श्रीकृष्ण स्वरूप हैं । " “* 


जीव ब्रद्मम का अश है और ब्रह्म अशी । जीव ब्रद्मम की 
अभिव्यक्ति है | जैसे अग्नि से हजारो चिनगारियाँ निकलती है वैसे 
ही ब्रहमम से जीवो की अभिव्यक्ति होती है। 


जीव $ उपरान्त जड, काल, कर्म तथा ल्वभावादि की 


अभिव्यक्तियाँ उद्मत होती हैं । 


साछाबन काि९ इ/मवक प।अममतसत। धमाल! पाडाइक परम सइइाकरयतान्‍त 'णमाक्‍4 बाज सुमित पगादद/ यदि ली। पडा. वलला।नएकआनयुपरकाशकराल+, पाउएरो-दलडिल-फुमाड229:2७ ०६००२७ बडा साकाफो अत सहन कथाक वकाकक काजल परषालीर: पलाएका धरमाव+ वडरतक-याका॥ हइ5-दगिकक चफाक चहााइऊलाा८न पामेलक पग्रक्रयापफपक 2१909: दता। सालशआाता्ंक/-वॉफिक- 


3।. हरितोषिणी ,प0 32 द्वष्टव्य | 
32« आचार्य वत्लम के विश्यदादत दर्गन का आलोचनात्मक अध्ययन 
« डॉ0 राजलद्ष्मी वर्मा 
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ब्रहम की जड़ रूप की अभिव्यक्ति जगत्‌ है, जगत में चित्‌ 
एव आनन्द तिराहित होता है केवल "सत्‌" लय ही वर्तमान रहता है। 
वल्लमाचार्य जी कहते हैं कि यह प्रप>च प्राकृत एव परमाण जन्य नही है 
और न ही (विवर्तरूप है औरनही यह अस्त स्वरूपा है यह जगत वस्तृत 
भगवल्कार्य है । " “” जगत ब्रदमस्वस्य है, अतएव जगतू भी नित्य है। 
जगत्‌ की उत्पत्ति शव विनात् नहीं होता अपितु ईश्वर की इच्छा मात्र 
से उसका आविभाव एव तिरोभाव हेतता है। 


वल्लमाचार्य जी कहते हैं कि वेदान्तसत्र 2/।॥/।५/ "तदनन्यत्व- 
मारम्भणफाब्दा दिम्प * से जगत्‌ का ब्रह्मम से अभिन्‍नत्व प्रकट किया गया 
है मिथ्यात्व नही । _* छादोग्य-एाष्मट के इवेतकेतु-उपाख्यान में इत 


श्रुति का तम्पर्ण विवरण इस प्रकार है - 


“ यथा सौम्यैकेन मृत्पिण्डेन सर्व मण्मय॑ विज्ञात त्यादू । 


वाचारम्भर्ण विकारो नामधेंध मात्तिकेत्येत सत्यम्‌ ।। " 


अर्थात्‌ है ततौम्य ग्वेतकेतु जैते शक मिट्टी के देले ले समस्त 
मिट्टी की कस्‍तुएँ ज्ञात हो जाती है | म्रात्तिका की वल्तुओ को मरात्तिका 
से भिन्‍न प्रमाणित करने वाला विकार कथन मात्र, अवस्था विरेध की 
प्रतीति कराने वाले घटा"दि केवल नाममात्र के हैं, अन्तत- उनका कारण 
मत्तिका ही तत्व है । 
33 पत्व्ीपलिबत्पोा, पह फे जंकाशा धेउ3 कया 
3५७” आरम्भण शब्दादिभ्य: तदनन्यत्व प्रतीयते । कार्यस्य कारणानन्य तत्व 

न मिथ्याल्वम्‌ । अणमाष्य, २/॥/५/ 


इत भ्रुति में कहा गया है कि श्कमात्र ब्रह्म ही सत्य है, 
पृष्टि की तत्यता ब्रह्म रूप ते ही है। लोक में जो व्यावहारिक मेद 


द्ृष्टिगत होता है वह केवल कथनमात्र के लिए ही है। 


जगत्‌ एव ससार भिनन्‍न-भिन्‍न हैं « 


बुद्गादैत-सम्प्रदाय की महत्वपर्ण अवधारणा है - जगत शव 
संसार को भिन्न-भिन्न मानना । जगत उतना ही सत्य है जितना कि 
ब्रह्मम । ब्रदम अपने ताच्चिदानन्द छप में ते चिदानन्द को तिराहित करके जगत रूप 
में आविर्भत होता है। शुद्ध स्वच्प का ज्ञान होने के अनन्तर सत्तार का उृष्ठ इनके ताथ 
तम्बन्ध नही रहता क्योंकि आत्मा का जो देहेन्द्रियादि के साथ अज्ञा नमलक 


अभेदाभिमान हैं, वही संसार है। >> 


सत्तार की प्ष्टि भगवान्‌ की अविधा-माया के द्वारा होती 
है , यह अविद्या पंचपर्वा होती है अन्त+्करणाध्यात, प्राणाध्यात, 


इन्द्रियाध्यास, देहाध्यात तथा ल्वन्यक्न विस्मरण इत्यादि पच पर्व हैं। 


नततहिल्‍-त्तर तापिनी श्रुति में कहा गया है कि यह जगतृ्‌ जड 
है, अज्ञान-त्वरूप एव तुच्छ हैं, इसके प्रवतह का कमभीअन्त नहीं होता और 


इसको माया प्रकट करती है। >० 


कइहक मा सलएपहाग्ाालाक वाफेद+ भ्मजपम्मेदतडलक वधा;ं2४ 4व:अभरपीसक पसलेक्षफर धायथा०यापपत सडक अाजडेइकाा8: अा॑माम्रपपीफ पापपाक पलक काशक थ७उ००वमकए पामढलएवीग्राफ्रवाकसा बंदाक ममता साकामाह पका ललाबफ 2204 अजनक सकल काल! लापवारपदााजान भासापदाउंप्रकरयमीीीक। कलह पका 0 बाप, की229 वाहक सांप्पक सदछगफ- नाक बरवानारापाल। वहपआमा4ा2ामत कम्पबता- मद 524, परमराप्रदाएशपा 


55. नैवात्मनो न देहस्य सप्ततिः मृविविक्तयो: । 
अविवेकस्तपोयॉसा विह तस्वैव सत्नति ॥। 


- भागवत पुराण, श्कादश स्कन्‍्थ । 
3३6- (दितज्जड मोहात्मकमनन्तं तुच्छमिद रूपमस्यात्या व्यसिजका |" 
- नप्तिहोत्तरतापिनी, नवम खण्ड 


यह श्रुति जगतृ को अतत्य नहीं कहती अपितु उत्मे द्ृष्टिगत 
होने वाली भेद प्रतीति को ही अवाह्तविक कहा गया है। 


साख्य-दर्शन की आन्तरालिक सृष्टि अर्थात्‌ प्रकाति-पुरुष 
के सहयोग से जो ज्ष्टि होती है उसे असत्य माना गया है किन्‍त वैदिक 
सृष्टि जो कि ब्रह्म से मानी जाती है , वह असत्य नहीं है। बुद्ध ब्रह्म 


से ही मष्टि होती है इसलिए सृष्टि ब्रह्मम-स्वर्प एव सत्य है। 


प्रप>च में जो विचित्रता है उसका हेत इप्रवर की इच्छा है - 


प्रप>च में विचित्रता का कारण जीवों के द्वारा किये गये शुभ 
एव अशुभ कर्म नही हैं अपितु ईश्वर की इच्छा है। पूर्वपक्षी ५८ छू 
सत्र 2/5/५2 “ कृत प्रयत्नापेक्षल्तु विहित-प्रतिषिद्वावैयध्यादिमभ्य " का 
अर्थ यह नगाते हैं कि जीवो' के शुम श्व अश्म कर्मों के अनुतार हो इईशवर 


उन्हे फन प्रदान करता है। 


'द्दृठलावर इसका विरोध करते हुए कहते हैं कि - यदि 
सत्रोक्त "कृत प्रयत्न ««..« का अर्थ धर्म एवं अधर्म है, तो इन धर्म एवं 
अधर्म , शंभ अथवा अशुभ कर्मों को जीव स्वयं करता है अथवा ईश्वर उन्हें 
प्रेरित करता है 9 यदि जीव ने स्वयं ही गुद्च॒ एवं अशुभ कर्म किये हैं तो 
जैसे पर्वजन्म में किया वैसे ही इस जन्म भी कर लेंगे , इस स्थिति में 


ईइतर की आवधषकता रह ही नहीं जायेगी | 
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यदि ईशवर जीव को प्रेरित करता है तो वे कौन से धर्माधर्म 
हैं जिके अनुतार वह प्रेरित करता है 9 क्योकि उनसे पर्व तो कोई धर्म- 
अधर्म थे ही नहीं । 


जैस कोई अन्धा दूसरे अन्धे का अनुकरण करता है उसी तरह 
जीवन का अनादि-प्रवाह अनादि काल तक चलता रहेगा जीव अपने 
पर्व-पर्व धर्म एव अधर्मों के अनुसार उत्तरोत्तर धर्माधर्म कराप्गा जायेगा, 
उत्त ईश्वर की आकायकता ही न पड़ेगी, एसी विचारधारा अत्यन्त 
दोष्पर्ण है। 


श्री विद॒ठल कहते हैं कि इस प्रप-च की रचना क्रीडा के लिए 
की गयी है, क्रीडा, मरयादा के बिना सम्पन्न नहीं हो सकती अतश्व 
प्ष्टि के प्रारभ में ही ईश्वर के * इन इन जीवो को इन साधनों के 
द्वारा इत देश में हम कालमे मुब अथवा दु-ख प्राप्त हो " इस तरह की 
व्यवस्था कर दी है। यही अभीष्टार्थ है "कृत प्रयत्तापेक्षस्तु * सत्र का । 
जो सुख के साधन हैं उनका विधान वेद में किया गया है और जो दु'य 


के साधन हैं उनका निषेध किया गया है। 


इस प्रकार “त्ष्टि प्रकरण * की विवेचना यहाँ तम्राप्त होती 
है | 


बदाद्वैत सम्प्रदाय की भक्ति विषयक मान्यतक-माक्ति का स्वल्य- 


मालक़्॥- पृड२८०० गायक पाकीफ उरयटक् ृजममपाका शा पदस्थ पधाता4 ध्यातााा। धिाडा! 2काए0 तारिक पंप, पद १पारीक पलक: पापा: कमला धाकिएक चारा, वतपील॥र बीपकाएक पान प्हइतता- यारधकक संपराह 4 पथ श्ाबक खाक चाकाफक #जमर सउालाक य.हफकारदमिकाल पल पे परेड ात2काअलाा: सा 2 च्का। सदायाऋकमदाात जब, 


मायब एवं स्रष्टि का विविचन करने के प्रचात्‌ श॒द्ादैत 


सम्प्रदाय की एक *“ह(्पपण धारणग अछती रह जाती है, वह है 
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ताथ संबग्न हो जाता है तभी ज्ञाप्ति पर्णावत्था को प्राप्त होती 


है | "“” उस आऑन्‍्त्तिम सत्य से मानव का प्रेम ही भाक्ति है। 


शाण्डित्य भक्तिसत्र के अनुतार “ ईश्वर में निरातिशय 
अनुराग ही माॉक्ति का लक्षण है ।" “? विदृठलेावर ने विवेच्य ग्रन्थ में 
" मात्ति" का वर्णन नहीं किया है, भाक्ति का विवेचन उन्‍होंने "मॉक्ति- 
हत, तथा "माक्ति निर्णय" जैसे ग्रन्थों मे किया है। किन्तु " भक्ति" 
का वर्णन किये बिना तिद्वान्त अपरा सा प्रतीत होताहै । अतश्व 
आचार्य वल्‍नम एवं वचिदृठल दोनो की समनन्‍्वित विचारधारा के 


अनुसार भाक्ति की धारणा इत अध्याय में स्पष्ट की जा रही है - 


” मात" गब्द की उत्पत्ति " भज तेवायाम्र" धातु ते 
हुई है जिसका शाब्दिक अर्य है मेवा । भ्‌ धातु॒ ते माव अर्थ में 
क्‍्तिन्‌ प्रत्यय लगाने पर निष्पन्न भाक्ति “? शब्द का अर्थ है -चितव॒ातत्ति* 


का अधिच्छिन्न रूप से भगवत्‌ स्वरूप में लिप्त रहना । 


भाकति को महिमा-मण्डित करने वाले पुद्घाद्ैत दार्शनिक 
तिद्वान्त के प्रतिष्ठापक और भक्ति सेवाप्रधान पुष्टिट मार्ग के मल 
प्रवर्त क श्रीमद्‌ वलल्‍लमाचार्य जी ये | आचार्य जी ने अपने ग़न्थ तत्कदीप- 


निबन्ध की अपनी टीौकापरक व्याख्या "प्रकाञ्ा" में लिखा है कि "भाक्ति” 


'एलीशत सचयहाकरलआायचए4ा४४फउसछ लि पड अदा+ सालाड३ धरपाधक पाए आये काओीए-पांमक मकर पाए पकपारजललक पाना पालक माकामदारशंत स॒कमक ंशउ डालता प्याज, संकफरयाााक व७79-ं्राइछ-वाजजक पाॉसशिफ 





अब पाया आशय परकााकत पाप! पॉडरकफला्ा वकतमया धम्यार फल उरकलिलउले जिक्र, 


57. भाव्ति का विकास- मुशी राम शर्मा, प0 70 


58. शाण्डिल्य भक्तितत्र - ता परानुरक्तिरीश्वें । ॥/2 
39 माक्ति, पाज़िानि, अष्टाध्यायी, ५/5/95 


शब्द का धात्वर्थ सेवा है और प्र त्ययार्थ प्रेम अर्थात्‌ स्नेह है। भक्ति 
में प्रेम की अपेक्षा सर्वप्रमुख है। श्रीमद वललमाचार्य के द्वितीय पुत्र 
श्री विदृठलनाथ ने अपनी पुस्तक " भाव्तिहत" में स्पष्ट रूप से कहा है 


कि « “ भाक्तिपदत्य प्रक्तिः स्नेह एव। ड्वाजो.285७ रिति 


प्रोक्‍्त” " ऐसा "पचरात्र" में मी कहा गया है। 


वल्लभादार्य को भाक्तपद का प्रत्ययार्थ प्रेम अथवा स्नेह 
ही अभीष्ट है। वे अपने ग़न्‍्थ " तत्वदीपनिबन्ध" में लिखते हैं कि 
" इशवर के प्रति माहात्म्य ज्ञान रखते हुए जो सूदद़् और “सर्वतो& धिक" 
स्नेह है, उसे ही भाक्ति कहते हैं। " ॥तत्वदीप न्‍न्‍बिन्ध, ५6) 

वलल्‍लभाचार्य जी के मत पर तर्वाधिक प्रभाव श्रीमदू्मागवत 
महापुराण का है | गीता में भी भाक्ति का माहात्म्य बताते हुए कहा 
गया है कि - * समो5ह सर्वमतेष नमे द्वेष्यो४सल्ति न प्रियः । 

ये मजन्ति तु मा भक्‍्त्यामयि ते तैष्ठ चाप्यहम ॥। 
- गीता, %/29 

अथाति श्रीकृष्ण का कथन है कि यदधापि में समस्त भरतों में समान 

रूप से विधमान हैं न कोई मेरा अप्रिय है, न प्रिय है किन्तु जो भक्त 


मेरा भजन प्रेम" ते करते हैं वे मुझ है और मैं उनमे हैं । 


वलल्‍्ल-॥ पाय जी के द्वारा स्वीकृत प्रेरूपा भक्ति तीन प्रकार की 


मानी जाती है तनुजा, वित्तजा शव मानसी । अपने शरीर से की गई तेवा 
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तनुजा है और धंनादि से की गई सेवा चित्तजा है | तन॒जा एव वित्तजा 
तैवाये ्र्यात्मक मानी जाती है, किन्तु मानती मभारक्ति शक भावात्मक 
तथ्य है इसलिए वास्तविक मक्ति मानसी ही मानी जाती है। आचार्य 
जी ने अपने प्रकरण ग्रन्थ “तिद्वान्तमुक्तावली" में स्पष्ट -छ्पेण उद्ध्त किया 
है कि मानती तेवा ब्रेष्ठतम है - "मानसी सा परा मता "* ईसिद्वान्त 
मुकावली, | | 

मानती भाक्‍क्त को वल्लभाचार्य तथा विदठलनाथ दोने' ही 
भाक्ति की उच्चतम स्थिति मानते हैं और यह न केवल उच्चतम स्थिति है 
अपितु यह ताध्यस्वस्या भी हैं। इसकी ताध््यावस्था की प्राप्ति निरायास 
नही हो जाती अपितु इतके लिए भी साधना की आवकायकता पड़ती है। 
यह ताधना तनुजा श्वे वित्तजा रूप की भक्ति के द्वारा की जाती है। 
संध्रप में हम कह सकते हैं कि मानती भारत साध्य है और उत्तकी प्राप्ति 


का साधन तजुजा शव वित्तजा भक्ति है। 


डॉ0 राजलद्ष्मी वर्मा के शब्दों में “ बलल्‍लभ और विटठल 
"मात" वाब्द के प्रत्ययार्थ "प्रेम" को मुख्य मानकर भाकति का भावस्पत्व 
स्वीकार करते हैं किन्तु धात्वर्थसेवा" के आग़ाह ते कायिक-व्यापार का भी 
तर्ववा निषेध नही करते ।*+? 


पकएक>बर#फक- पामर्याल इक एप दाद अरा॥5 पके फाल्याउ- काका सासरू> पका, शा सालत-कसता जात अकाअ सका पीयमएंका9 कान प्रोशलत अगमाधकक बा०००पाह्ाआा) (उमा पादाआाआपलिवम पक पटक: पाागरारांक पउधका# वकप-2कातर असमाक जागाव> उमा सॉका229 पाह/प्ए जहाका+ चदानक१०पक्षयम जएजकाज खाना चाफाबाक पदक पदाधड; परमानाल कोमिलीजप लक, 





५0- आग्रार्य वलल्‍्लम के विददद्वाद्देित दर्शनग्ग आलोचनात्मक अध्ययन 
“डॉ0 राजलक्ष्मी वर्मा क्‍ 


बद्वाद्वैत-सम्प्रदाय के महान विद्वान गोपेश्वर महाराज जी के 
अनुतार स्नेह अथवा प्रेम भाक्तियद का छदार्थ है और सेवा यौगिकार्थ 
है तथा ये दोनेा। ही श्क ताथ गकयतावच्छेदक हैं अत: प्रेमपर्वक कार्य 
कायिक व्यापार ही भाक्ति ह। यहाँ पर लौकिक 'क्रिया के निषेध के 
लिए प्रेमपर्वक कहा गया है और मानस व्यापार के वारणार्थ कायिक ।7/ 
अर्थात्‌ श्रीकृष्णविषयक प्रेमपर्वक कायिक व्यापार को ही हम माक्ति कह 


सकते हैं | 


अत भाक्त के सन्दर्भ मे वल्लभाचार्थ जी की विचारधारा 
है कि भात्ति स्वरूपतः प्रेम ही है, प्रेम तत्व से राहित कायिक, ववित्तजा 
एव मानती सेवाये भक्ति तत्व के अन्तर्गत कदापि नहीं मानी जा सकती 


- माॉक्ति: परा प्रेम-लक्षणा ।** 


वल्लमायार्य जी की पुष्टिट भक्ति - 


वल्लमाचार्य की भक्ति विषयषक मान्यता का पर्यवत्तान 
" पुष्टिमार्ग" रूपी एक विशिष्ट भक्ति पद्वति के रूप में हुआ । 
बलल्‍लमाचार्य जी का मत दार्शनिक एवं तैद्वान्तिक दृष्टि से 


शद्रादैत है ता वही विचारधारा क्रियात्मक अथवा व्यावहारिक पक्ष 


'सक्लाल0 (ला पाकाक सका बरस स्‍ारथाात चाल साल वास ्रबदभा काड> फएफ परवाा& पाक भीएडड 0 सास सेड्करफ कंदमम0 पत्ते पिधाल पतिदाकमक़ात॥ दास पदा22 शासक लरक्ा5 पाइस याद कालकत- हल 








पदक पैदल, संकाणा जयलाफारकारक 


५।- आचार्य वल्‍लभ के विदुद्वादैत दर्शन का आनोचनात्मक अध्ययन 
डा0 राजलइ्षमी वर्मा 
५2- सुंबो धिनी श्रीमद्भागक्‍तमहापुराण ।/2/५2 


७ 
धग 
के 


भें पुष्टि मार्ग" कहलाती है । 


“पुष्टिमार्ग * के रूप में आचार्य जी ने साधनहीन एवं 
भावनाप्रधान जीवो के हितार्थ मार्गदर्शन किया। यधपि आचार्य ने 
अपने साथधको के सौकर्य के लिए अपने दार्शनिक मतवाद को तैद्ान्तिक 
एवं क्रियात्मक छप प्रदान किया तथापि दोनों मार्गों का सर्वोच्च 
प्राप्य परब्रदम श्रीकष्ण एक ही हैं - 

* परब्रद्मम त कष्णो हि तच्चिदानन्दक बहतृ ॥" 


| तिदान्तम॒क्तावली, डलोक 53 


वल्लम ने स्पष्ट ल्‍य ते कहा है कि -"” अदृभ्त कर्मा श्रीकृष्ण 
को मेरा नमन , जो रूप नाम भेद ते जगत्‌ में क्रीडा करते हैं तथा जिनते 
जगत्‌ की उत्पत्ति होती है । * +: 


ब्रहममात्मैकल्व की प्राप्ति के लिए ज्ञान, कर्म श्व भाक्तिमार्ग 
साधन हैं किन्तु वल्लमाचार्य के कथनानुतार " माॉक्तिमार्ग ही सर्वश्रष्ठ 
तथा सर्वमुगम है । "*+ इस भाक्तिमार्ग कौही उन्होंने "पुष्टिमार्ग का नाम 
दिया | सांसारिक जीवो का श्रीकृष्ण के साथ स्वामाविक छप से तादात्म्य 
स्थापित कराने के लिए महाप्रम्म ने जो सेवापद्वाति निर्धारित की उत्ते 
ही “पुष्टिमार्ग " कहते हैं । 


सकालक धारा मास एक बाप पाए पवाकजासभा, सहनां॥ 'सालाइक क/29)ंदडातण रक्त वश बराक पयड+0 पपकयक- फयथक स्व उाममापरमादक भाग्य भामापयाबााक कमाइापक्षका9प्9 पदक पायया चामिएम धार अत पॉलेलकपदाला0 पवहाकमादहलीः लरंधक दप्क्ाात पिन काश सरेनक निएडफाकन सफरशक पवसाफ पमलाा-रसकका पलक एड १599 पद 4ष2022डडड 


५उ5- तत्वदीपनिबन्ध कारिका, ॥ 
५५ तेल्वदीपनिबन्ध 


£00 


पुष्टिट का अर्थ - 


"पुष्टि" से तात्पर्य है “पोषण” 
यह पुष्टि या पोषण दो प्रकार का होता है - भौतिक एव आध्यात्मिक | 
शारीरिक पुष्टिट एवं सरक्षा के लिए प्रयत्न करना भौतिक पोषण है और 
आध्यात्मिक पोषण का अर्थ है आत्मा का पोषण । आत्मा का पोषण 
ईश्वर की कुपा से ही समव है। यह द्वितीय प्रकार का पोषण ही "पुष्टि" 
है । 

श्री मद्भागवत्त महापुराण में "पुष्टिट" के सन्दर्भ भे कहा गया 
है कि - "पोषण तदनुग़हः ।" “7 

वल्लमाचार्य की मक्तिविषयक मान्यता का मलाधार श्री मद- 
भागवत महापरुण ही है। उन्हे पुष्टि का वही अर्थ अभीष्ट है जो 
श्री मद्मागवतपुराण में वर्णित है। अर्थात्‌ वे पुष्टिट का अर्थ “भगवदनग़ह ” 
ही मानते हैं । उनके अनुत्तार पुष्टि जीवकर्म सापेक्ष नहीं है यह तो एक 
स्वतन्त्र ईश्वरीय धर्म है जो ढुपा, अनग़ह तथा अनुकम्या आदि शब्दों 


मेँ वाच्य है। 


प्राणिमात्र के कल्याण के 0िए तीन मार्ग - 


आह्ामहा-गुक़लहत करफयाल पापापाताईमेकरफ साहफे।+जाअहाल+ धकमनक उदापाक जाला चाल +बसिकाक: सादा" समााशक्रतप्रलि्िक, ॥तरेइआ, संनाधक। गालफाा-बलउफंड अयकवाक 


वल्लमाचार्ष ने प्राणिमात्र के कल्याण के लिए तीन मार्गों का 


प्रणयणन किया - प्रवाह , मर्यादा, एवं पुष्टिट इनके प्राण्तत्व क्रमश कर्म, 


' जहा: आपका साक्ला+ प्रधालसाधाा 0 धपचमकलेकआ: वकिदा रकपात सदािकाकपाारआ5 कक प्धकमतंगाइ80 पारा पप्कइा+ पतला पीकयहादी-पाफ्रिपो+ दलउफ्रत: अभ्यास गहदशपम+ पार१>सड कक आऋषरड+ पलक अधादापाायदातपक पिंक! अकामाला, उ्ाा८ा+-अतशाहा+ करा उकिक: अस्िसशतस:र6, अदरक पर: सयजलाकात] हुए पारमज 


| 





५5५- श्रीमद्मागवत महतुपुराण २/॥0/५ 


ज्ञान एव भाक्त हैं | 


यह तुच्छ तातारिक जीवन तथा अबाध॑ गति से निरन्तर जारी 
जन्म शव मृत्यु का तचरण चढ़ हीप्रवाह है | इत मार्ग की विश्ष्टिता यह 
है कि इसमे मानव सासारिकता में पड़कर भी भगवदृप्राष् त के लिए संचेष्ट 


रहता है। 


वदान॒कल कर्म का अनुत्रण करते हुए ज्ञानप्राप्ति के लिए प्रयत्नगील 
रहना मर्यादा है। मयादिा-मार्ग में प्राणी अपने कर्म के वशीपत होता है वह 


जैसा कर्म करेगा उसे उत्ती तरह का फल भी प्राप्त होगा। 


तीसरा मार्ग है पुष्टि मार्ग जिसके विषय में हम पहले ही संकेत 
कर चुके हैं । यह भगवत्‌ प्रेम का मार्ग है। यह केवल ईश्वर के अनुग़ह द्वारा ही 
प्राप्य है जिस भक्त पर झविवर की कृपा नहीं है उसे पुष्टिटमार्ग मे रूचि ही 


नही उत्पन्न हो सकती । वल्लभाचार्य जी का विचार है कि "कृपा पारिज्ञान 


व मार्गल्च्या निः5॥चीयते " ।० 


उपरोक्त तीनो मार्ग साधक की झुगमता के लिए ही निर्धारित 
किये गये है । इन मार्गों के विषय में आचार्य बलल्‍्लम "पुष्टप्रवाहमर्यादा भेद" 
में कहते हैं. कि " प्रवाह की उत्पत्ति भगवान्‌ के मन से हुई है और यह 


व्यामोह बहुल है, मर्यादा की उत्पात्ति उनकी वाणी ते हुई है, अत वह वेदपरक 


४५४४७ चंप5त० पक बनता पवकाड3 पालन अकनिकनडशए 2 (सवा 26% कालसिकर5एकरल्‍क #ाका। पशफलफमाल५ शाप पमइचअतमाफा लक उकाह- धधाा5552०+ सरलिगिए: पाद्ाढ>पाइमुक पकल2-यलीडततउाक बाबा 





आुकदा॥ बहाल पयातकााल पहाजप% काया रइकमिद,बाएटडा पलपल राएलाकिक पवार काइफ-तपातपाक (माल चालक अंत 522 अदरक, समपरक्ता पायात् परमदीकदलीिक चउप्भंआयामंधलकेः 


५७ तंत्ववीप निबन्ध 


“6 


है तथा पुष्टि की पृष्टि श्रीहारि के आनन्दकाय से हुई है इसलिए वह रसपरित 


और प्रेमात्मक है । "+7 


मर्यादा भक्ति - 


+कलबकि+ साल! ऋम्मपाथ 40॥228:. :क्‍कीकक पद" (०2०२५ परवाह) पास 


"“ईगवराजुग़ह ते प्राप्त होनेवाली यह भाक्ति द्विविध है - प्रथम 
म?दा भक्ति इसमे साधन की अपेक्षा होती है । यह "मर्यादायाँ हि 
श्रवणादिभि. पापक्ष्ये प्रेमोत्पात्ति" ततो मुक्ति" /0 रूप का होता है। 
जप, प्रजन, नामसकीर्तन रूप साधनों के अमभ्यात्त से पाप का क्षय होता है 
और ईहगवर के अनुराग में वृद्धि होती है । इतत माक्ति से धर्म अर्थ, काम और 
मोक्ष फल प्राप्त होते हैं । इस तरह हम यह कह सकते हैं कि इसमे भक्त के 
हृदय में फलाकांक्षा बनी रहती है । इस भक्तिमार्ग का अवलम्बन करने से 


अक्ष-दब्रद्मम प्राप्त होता है । 


पुष्टि मात - 


द्वितीया्माक्त को पुष्टिमाक्ति कहते हैं । यह ताधन -सापेक्ष नहीं 
होती । इसकी सबते बडी 'क्ोाघता यह है कि यह निषकाम भावना पर 
अधारित होती है, इसमे फलाकाक्ना वेश नहीं रहती । 


साधन - एव साध्य भाक्ति - 


-अद्र्यात्रिज- किकलटात्यपोसहट+: १३ल[आ॥९.. शिकाकेटे0-<रीक 0८8: मय 3७: १यहरआरक! पमताक- अरडरल। करताजत आधिलफरेद! <५/७०३३ फमथ-दकाआड प्रइताकार। जले २मातथ७ सराकफ, 


इस प्रकार वल्लमाचार्य जी का छश्मान साधन एव साध्य दोनो ही 


सहक्फक्तयढंइ:99 काश पात्यबकम20 बकलक भाराइरााउ्ंक पलायन पकफेलिका डसकिपड लहलिएपोकम्पक जाकर, प्रात (ंबाललाककाकामत 35/रवत बंस्ाइड-बरताका इतपरसाफ उाक22तकरकीिआआक वा बाल+ा गुरक]; फारार0ाआमा५ धदानददपका+.. वध जतमांमाकाउीलिद्रद,. पतन्मर पति 





५7० आचार्य वल्नम् के विददद्वाद्वैत द्यानि का आलोचनात्मक अध्ययन 
डा0 राजलक्ष्मी वर्मा 
५8 मक्तिमार्त्तण्ड, गोपेपवर, पु० ।52 


“2 


£0स 


प्रकार की भाकतियों की और है किन्तु उनके मत में साधनर्भाक्‍्त का लक्ष्य ज्ञान 
अथवा मुक्ति नही है " अपितु पृण्प्रीम की अवस्था को प्राप्त करना ही उनका 


मुख्य ध्येय है ॥ "+? 


वललमाचार्य जी ने श्रीबदभागवत महापुराण में वर्णित नवधामाक्त?? 
श्रवण कीर्तन, 'विष्णक्मरण, पादतवन, अर्चन वन्दन, दास्पभाव, संब्यमाव और 


आत्मन्विदन की ताधन माक्ति के छञायप में प्रमुब रूप मान्यता दी है। 


द्वितीयत: वर्णित ताध्यमाकक्ति मात्र मगवद-अनग़्ह ते प्राप्त होती 
'है | इत भक्ति को आचार्य ने “परार्मभाक्‍्त" का नाम दिया है। "परामाक्त " 
पुष्टि माक्ति ही है। यह उत्त अवस्था का नाम है जब भक्त ध्येयल्वरूप 
पुरुषो त्तम को निष्काम भाव ते भक्ति करने वाला मुक्ति की कामना ते 
भी रहित होताहै वह तो अपने आराध्य श्रीक्षण की चरणवन्दना तथा उनके 


प्राति निष्काम प्रेम तमर्पित करने का इच्छुक होता है। 


पुष्टि-भाक्ति काअधिकारी वही होता है जिस पर भगवान्‌ 
का अनग़ह हो | वल्लमाचार्य की पुष्टिट माक्ति विषयक यह धारण तर्वधा- 
नवीन उद्भतमार्ग नहीं है उन्‍होंने तो इसे मात्र शक नवीन कलेवर प्रदान 
किया है। 


इस प्रकार ” प्रमेयरत्नार्णवकार" के गब्दों में हम पुष्टिटमार्ग के 


| 


आधिकारी का लक्षण इस प्रकार प्रस्तुत कर सकते हैं - " पु +जषशाध्यीयफलदित्सा- 


अधिक आपात किक वयथाकआजाफ समा साओक तजदकिवगाजनि बीडशि॑डाकाओ #2259-वा्ायाककत शलाका आलन-कशा-अदिकयत समाप्त पका बालमााबजाक जि -त्ादिकायाइंक बॉय दास पाए25त अमयों॥ फ्मदक सालपाउकर2क सपाक सडक अड़लाह#ा४० दातड 0 पक भा आाइककफा्आाल) सापजाहा राह पडपाती0 (काएकर्भपा555 बइाक#ए शयातकि सलएसे इंफिकफि पाक जकआानक (लेंस पडसफ्रकलसलिक- व्यक्त 


११ वल्नम सप्रदाय और उत्तके सिदान्त - डॉ0 रा" राना तुख्याल 
50. भागवत पुराण, 7/5/25 


204 
सप्रुदूश्नत- भगवत्कृपाजन्यपुष्टिमार्गविघषयक रूचिमानु अधिकारी ॥* _' 


उपानिषद्न्ञान्थों में भी कहीं-कहीं "अनुग़ह" के द्वारा ब्रद्दमज्ञान 
होने की चर्चा पायो जाती है, यथा- 


"ना5 यमा 73 ध्रवचनन लम्यो न मेध्या न बहुना श्रुतिन | 


पमवैषव॒र्णत तन लम्यस्तस्वैष आत्मा ठ्णुते तन स्वाम ।*?* 


* इसके आधार पर यह निश्चित होता है कि भगवत्लस्वरूप 
के ज्ञान और तज्जन्य भक्ति का अधिकारी वहीं है जिसका भगवान्‌ आत्मीय 
रूप मे "वरण "* करते हैं | ««««««०«5 « *»»०»००० »» भंगवत्त्वरूप की 


प्राप्ति जीवप्रयत्नसताध्यसाधनो ते असमभव है केवल “मगवद्वरण" ही एकमात्र 


उपाय है ॥ "२2 


यही बात वलल्‍लम वर्णित पुष्टिभाकति अथवा मार्ग पर भी ताग 
होती है । उनके अनुसार पुज्टिमाण में ईशवर का अनुग़ह ही नियामक है "अनुग़हः 


पुष्टिमार्गेनियामक इति स्थिति* ॥"** 


महान विद्वान हरिशाय ने पुल्घोत्तम श्रीकृष्ण की प्राप्ति का ताथन 


भगवद्‌ अनुग़ह ही स्वीकार किया है। उनके अनुतार"जहाँ पर लौकिक एवें 


अशरड॑आध कमाया पुकार दाता4क मालमथा बॉमकाल। सिसरपरफे सका; वंथिएामीफ ल्‍बाशरंपयादाज सह कांध) व2जक,शलतकट७ दाका-929का़ा ०००३० सचिएंद56#6 (कक 07सर पर काउक0चकृका रद अहिकील खनलाअकएकातक एहुसछ2- ीांका:% नरीएसदीली+, पुकारक- वसलमफज३ आइतत फउाकत- संइसपफपमररत: डदाहाक।..१स्‍िकिसहापुरपकए एक 5३058: पोविकाशिश-कटक, परवाा+काक, पाहाक2१ उाालाऊ शरााछ2- मअाब्ाा5. कलह 


5।. प्रमेयरत्नार्णव 
52« वेठेाप निष्नटू ।/2/25 


53. आचार्य वलल्‍लम के विषदद्वाद्वैत द्वान का आलोचनात्मक अध्ययन- 
डा0 राजलह्षमी वर्मा 


5५० सिदान्तम॒क्तावली, श्लोक ।8 





2065 
अलौकिक सकामझ शव निष्काम ताधनों का राहित्य ही भगवदूप्राप्पति में 
हेतु है उस्त ही पुष्टिमार्ग कहते हैं ।"?? 


श्री मन वल्लभाचार्य ने उपनिषदो में वर्णित परब्रहम को ही पृष्टि 
भाक्ति का चरमलध्य परब्रहम पुरुषोत्तम के रूप में स्वीकार किया है किन्तु 
साधना का आधार ज्ञान के स्थान पर प॒द्ध प्रेम को' माना है | भक्त का 
मगवदस्वरूप के प्रति जितना आधिक प्रेम बता जाता है लौकिक आकाधा 
एव तुष्णा ते आताक्ति कम होती जाती है। जब भक्त पूर्णतः निष्काम प्रेम 
के मार्ग पर अगतर हो जाता है तब वह स्वयं को इईश्वरार्थित कर देता है। 
भक्त अथवा ताधक का यह पूर्ण समर्पण ही पुष्टिटमार्ग पर उत्तका प्रथम कदम 
अथथरत्‌ आरम्भ है और पुछ्णोत्तम के स्व्कप का अनुभव तथा लीलाप्ृष्टि में 
प्रदाता होना ही लक्ष्यान्त है | पुष्टिटमार्ग के साधक के लिए सर्वप्रथम अपैक्षा 


भगवत्‌ अनुग़ह ही है। 


पुष्टि -भाक्तिके प्रकार - 


बललभाचार्य द्वारा प्रतिपादित पुष्टटमभाक्त में भगवत्‌ तवा का 
स्थान महत्वपूर्ण है। उनके अनुतार श्रीकृष्ण की तेवा हेतु है और पुरुषोत्तम 


श्रीकृष्ण की स्वछप प्राप्ति ही ताध्य है। 


ताधन-निरपेध पुष्टिटभाक्ति चार प्रकार की होती है -ुघाूपुष्ट 
भाकत, मर्यादापष्टि भक्ति, पुष्ष्टिपुष्पिटभाक्ति तथा शुद्ध पुष्टि माक्ति । 
प्रवाह पुष्टिभक्ति में भक्त अहमाष ते युक्त होकर इस नावर ततार की ही 


प्रधान मानकरू मगवदुपयोगी कर्म में प्रव॒त्त रहता है। 


हद्रधक, ध्रधोकात.2०-भाय सदाथाकी चाह? व्लॉएध फाइल पागल अंकल ल्‍शातंकका आाधकाओ प्र खाथपदाए पक्राान॥+ वरतयापपक 0 फरकाापलउबपिल फरार सनक पीडिकर्वात साकाए॥ मंफया पपोपेटरकत जोफीमकया>बीडस+ उंसामकक 


55. पुष्ट्टिमार्गलक्षणानि हरिरायवाइ- मुक्तावली भाग |, नडियार, लोक । 
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मर्यादापुष्टि भक्ति में भक्त ससार की रागात्मक प्रवात्तियों 
की आाकक्‍्ति का त्यागकर, भगवत्कथा श्रवण एवं मनन में ध्यान लगाता 
है । 


तृतीय प्रकार की पुष्टिटपुष्टि भक्ति में ईश्वर का अनुग्रह भक्त 
को प्राप्त होता है । "पुष्टिपुृष्टि भाक्ति भे भक्त ऊण्ण्ण्णी ज्ञान द्वारा 


तत्वचिन्तन करके मगवान्‌ के नानाविधानो का ज्ञान प्राप्त करते हैं । "१ 


इद्गपुष्टिभाकक्त प्रेमप्रधान माक्ति है। मकत ईश्वराराधन अभ्यातवश 
स्वत ही करता रहता है । इस भाक्‍्त को सर्वश्रेष्ठ माना गया है। यह 


भाकत की चरमावस्था है। वल्लग्रमत में यही परार्भाक्त है - "माक्ति 


० >7 ७ 


पराप्रेमलक्षणा। पुष्टिभाक्त में नवधा-भाक्ति का जो अऑन्‍्तिम सोपान 


"आत्म +नविदन" है वही इसकी प्रथम अपेक्षा है। "० 


इस प्रकार महाप्रभ्न वल्लमभाचार्य द्वारा उनकी भाक्तितम्बन्धी 
विचारधारा न केवल दार्शनिक द्वष्टि ते अपितु व्यावहारिक हुृष्टि से भी 
उत्तम है | वल्लभावचार्य ।5 वीं गती के महग्न दार्शनिक एव पविद्यारक 
थे । उन्होंने एक ओर"बुद्वाद्वैत" जैसा पैद्वान्तिक दार्शनिक मतवाद स्थापित 
किया वहीँ दूसरी और जन सामान्य के 'लिए श्रीकृष्ण की भाक्ति के मार्ग को 
प्रदर्शित किया । पुष्ट भक्ति एवं पुष्टिमार्ग में दीन-हीन-निर्धन, समस्त 


अब ताकाजा5पका- यालजाक (2: भल्‍जबत पमय्पतरककए उमामजहपग्रल; तर प्रमापाडफ भहीए राह भकमिकाल साथ पथकाथरि: प्यकपा+ अपाथा52पीडकी>हयहनाराछ सयकोपक सकरकाकन्ा&+ १ साक्ाती हरबखकक ऋाका0>यंप्रक्‍इक अतधारोंए पकपकेए: साापके भसपेश रन पका० वनडे अकमाओ तक शल्ााअपा+ इतंप्रा७ अमलसकोच2आ।क उहक(त-प४४८१। 'सुडअकों+ सर्यातत; २३0७१ +रकलदहमशएसांस जरामका प्रफषं८ऋ २२ ०सक् बटयोसा १इमान्येमिकत पमदाात: पादुरूपकरजलिकटिक, 


56- वल्लमतम्पग्दाय और उसके तिद्वान्त 
>डो0 राधारानी तुक्बात 


57: तुबोधिनी ।॥/2/५2 


58. आचार्य वल्लम के विषुदाद्वैत दर्षन का आलोचना त्मक अध्ययन- 
डो0 राजलद्मी वर्मा 
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वर्णों के बालक युवा, वृद्ध स्त्री पुरुष अपने चरम लक्ष्य लीलाधारी पुरुषोत्तम 


को प्राप्त कर सकते हैं । आचार्य रामचन्द्र शक्ल ने लिखा है - 


_ पुष्टिमार्ग में आने के लिए सबसे पहली आवायक बात यह है 
लौक और वेद दोनों के प्रतोभन ते द्‌ र हो जाये, उन फलो की भआकाक्षा 
छोड़ दे, जो लोक का अनुसरण करने से प्राप्त होते हैं तथा जिनकी प्राप्पति 
वैदिक कार्यो" के सम्पादन द्वारा कही गयी है। यह तभी हो सकता है जर्बाक 
ताधक अपने को भगवान्‌ के घरणों में समर्पित कर दे इस समर्पण ते इस 
मार्ग का आरमभ होता है और पुरुषोत्तम भगवान्‌ के स्वख्य का अनुभव और 


लीला मृष्टि मे प्रकिट हो जाने पर अन्त ।"?? 


भ्रतश्व सबोधिनी कार के शब्दों में हम कह सकते हैं कि "लौकिक 
वैदिक मागापिष्षया पुष्टिमार्ग" उत्कृष्ट: । * 


मोक्ष विषयक धारण] - 


समत्त सिद्वान्तों का विवेचन कर चुकने के पारचात्‌ एक अन्तिम 
एवं सर्वोत्कुष्ट तथ्य का वर्णन, गैेध रह गयाह' वह है मोक्ष "मोक्ष" का 


तात्पर्य है तांतारिक बन्धनो एव कष्टो से जीव की विनिर्म॑क्ति । 


वल्लमाचार्य जी के अनुतार मुक्ति का मुख्य साधन भक्ति है, 


तथापित वह ज्ञानमार्ग की स्थिति भी स्वीकारते हैं। माया के बन्धन में 


अक्ाक धपााामभह्ा समस्त सिाक-डावप्ककलेंत आता कादाका/ जहर, ॒रददीए-कराआत चीज सता पदक ामत्ाए दया ग्लास वरंआआपलक॥ाक उपदरामदुक३७ २20; यककारे: सीलिए- ाउ॥#-जमतफ्रपडपकक धातबड़ पाक अा।लकापद्कऊ सुद:०० सलाइस पहले वाराक१ वान्शआ (थक यााएए पड: अडज0 पकारफरयडपफ पायपरा+ क्र: फवटॉकलर्यहक्रिल0 अजाएराार प्कात अप: मै ४४22क दा 29 कमा पाहाओ- 


59. सरदात, पें0 राम चन्द्र शुक्ल, 
* पु0 04, ॥02 द्रष्टव्य 
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ग़लत जीव ईबवर की कृपा के बिना मोक्ष प्राप्त नही कर सकता ॥ 


ईावर की भाक्ति ही चरम-साध्य है इस माक्ति के समक्ष स्वर्ग, 
अपवर्ग सबकुछ तुच्छ हैं । वलल्‍्लमाचार्य यह मानते हैं कि जीव का एकमात्र 
साध्य परब़्दम श्रीकृष्ण की अहैतुकी भक्ति है। पुष्टिमार्ग में भक्त को 
तवॉत्कृष्ट माना गया है | जीव का " उच्चतम लक्ष्य मोक्ष नही है वरन्‌ 
कृष्ण की निरष्त्तर तेवा है तथा दिव्यलोकल्थ वन्दावन की लीलाओ मे 
भाग लेना है। " “१ वुद्धाद्गवैत्त सम्प्रदाय में तीन तरह के साधक माने गये 
हैं | ज्ञानी, मर्यादामार्गी तथा पुष्टिमार्गीय मकत | इन तीनो को क़मशा 
अक्षरा सायुज्य, कृष्ण तायुज्य तथा अलौकिक सामर्थ्य या लीला प्रवेश ये तीन 


फ्ल प्राप्त होते हैं | 


वल्लभाचार्य जी कहते हैं कि भगवत्प्राकट्य होने पर पुष्टिटमार्गीय 
जीव की तल्थ्ण म्रकक्‍ति हो जाती है उन्हें प्रारब्ध भोग नही भौगना पड़ता । 
जबाकि मर्यादा भक्तों एवं ज्ञानियों के प्रारब्ध भोग आकयक होने के 
कारण उन्हे ब्रहम प्राप्ति के लिए प्रारब्ध भोग समाप्ति तक प्रतीक्षा करनी 
पड़ती है। किन्तु पुष्टिमार्गोय भक्तों के प्रारब्ध शव. सचित कर्मों का नाश 


भोग के बिना ही हो जाता है। ०"! 


'सजम॒दऋ४ शइशनू5८पपएलक धमाल 2 आ्रआ५४20% पाकर सा यआता॥ पापा ३ कारााप्बंाकह0 पालादक पाक जकिवक-पमंटयड। गा८ाातापकिंटकिधल मार सा सकता कालाड सकल पृकाफ्ंमकरह29 ल्‍सववलकसपाकक हृमाइक पालक धवाक्प्रमाप्गात, उमायाा॥ शां्रफ+ चशका5 काकंबरफ कमा. हब जएकलेएल्‍भरकांत0 एहादाक सयारा+पकाकएक पामाड॥ 22226 इजुक/क नाप पदक चराथकाा0 समा सामद> चासपाकक पडनधप पाला, पायपाकाप्रपतममे 


60: डा0 राधाकृष्णन - भारतीय द्वान भाग 2, 
प0 66७ 
6।  अणुमाष्य ५/॥//7 द्रष्टव्य 


इस अध्याय में वर्णित विचारधाराओं का सैक्षिप्त आकलन 
इस प्रकार है >- माया ब्रह्म की कार्यकरणात्मिका शॉक्त है। जिस प्रकार 
आग्नि की दाहकता उससे अलग नही होती उत्ती प्रकार माया को ब्रह्म त 
पुथक्‌ नही माना जा सकता ॥ 

इस सष्टि का हेतु एवं कर्त्ता ब्रह्मम है। वह इस जगत का 
“अभिन्‍ननिमित्तोपादानकारण " है | वृद्गवाद्ैत दर्दान में वस्तु की उत्पत्ति 
एव नाश नही मानते, बॉल्क वह मानते हैं कि वस्तु सर्वदा विधमान रहती 
है, उसका समपानुतार आविर्भाव शवँ तिरोभाव होता है । आविभाव 
एव तिरोमाव ब्रह्मम की दो शक्तियाँ है। यह प्ृष्टि ब्रहम का वास्तविक 
परिणाम है, किन्तु प्षष्टि के रूप मे परिणमित होने पर भी ब्रह्म विकारग्रत्त 
नही होता क्योंकि वल्लमाचार्य मानते हैं कि सुवर्ण ते कुण्डलादि बनाने 
पर जैसे लुवर्णण्ड विकुत नही होता उत्ती प्रकार ब्रह्म प्ृष्टि रूप में परिणरमित 
होने पर भी विक्कषत नहीं होता । 


पद्वाद्गवैत् सम्प्रदाय में जगतू एव सत्ार को पथकु-पृथक्‌ माना जाता 
है । जगत्‌ सत्य है किन्तु अविधा का कार्य होने ते सतार असत्य है । प्रापचिक 


विचित्रता का कारण ह्वीवर की उच्छा है। 


ब्रहमात्मैकत्व की प्राप्ति के लिए ज्ञान, कर्म एवं भाकिमार्ग साप्रन हैं 
किन्तु वल्लमाचार्य के कथनाजुत्तार"मक्तिमार्ग ही स्श्रष्ठ तथा तर्वतुगम 


हैे। " इस भाक्त मार्ग कोही उन्होनें "पुष्टिमार्ग" का नाम दिया । 


वन्क 


"पुष्टि" का अर्थ है पोषेष का पत्पर्य हुआ भगवलनकाह परद्वाद्वैत- 
सम्प्रदाय में तोन तरह के साधक माने गये हैं - ज्ञानी, मरा दामार्गी, 
तथा पुष्टिमागीय भक्त । डे तीनो को क्रमशः अक्षर-तायुज्य कृष्ण-साउुज्य 
तथा अलौकिक सामर्थ्य या लीला प्रवेश घे तीन फल प्राप्त होते हैं । पुष्टि 


पार्ग भे भक्त को सर्वोत्कृष्ट माना जाता हैं! 


भगवत्प्रा कटूथ होने पर पुष्टिमागीय. जीच की तत्क्षणप्रु कत 
हो जाती है, उन्हें प्रारब्ध भोग नहीं भौगना पड़ता जबकि मर्यादा 
भक्तों एव ज्ञानियों के लिए प्रारब्ध भोग आदयक होने के कारण उन्हें 
ब्रद्मम-प्रापप्ति अर्थात्‌ मात प्राप्ति के लिए तब तक प्रतीक्षा करनी पड़ती 


है जब तक प्रारब्ध भोग नहीं हो जाता । 


तप्तम - अध्याय 


सभामाता400 पावका१माााक सॉइकामाए॥ 





उपसहार 


सका" वरालैक असवाहनपपदर बैंक ीिकममिंत 


% 
को 
*च््की 


प्रस्तुत शौप-प्रबन्ध भे विदृद#ऋण-” के दार्शनिक -छिद्वान्तो 
की तमीक्षात्मक अच्णाएद्ठाः प्रस्तुत की गयी | पर्वीलाखित समल्त अध्यायों 
के अनुगी लन से यह स्पष्ट प्रतीति होती है कि विदृठलशवर की वर्णन-वैली 
नैयायिकाी की खण्डन-मण्डन शैली के सूद्मा है। 


श्री विदृठलनाथ बुद्गवाद्गैत सम्प्रदाय के शक प्रमुख आचार्य थे, 
उनकी प्रव्॒त्ति स्व-पिद्वान्त स्थापन की नहीं थी, उनकी भमिका शक 
प्रक की थी उन्होंने सर्वत्र अपने पिता श्री आचार्य वल्लभ के सिद्वान्ता 
का स्पष्टी करण करने का प्रयास किया तथा जिन विषयों पर आचार्य 
वल्लभ चर्चा शुरू ही कर पाये थे अथवा अधरा छोड़ गये , उन्हें पर्ण करने 
का कार्य विदठलावर ने किया । अतश्व तिद्वान्त तो वही हैं जिनको वल्लभावार्य 
जी ने स्थिर किया था विदृठलावर ने तो मात्र द्रदीकरण का कार्य 


किया । 


वैष्णव वेदान्त दर्शन के महत्वपूर्ण सम्प्रदायाँ में से एक बुद्वादेत 
सम्प्रदाय है । वैदणव-वदान्तियों की यह शक सामान्‍य प्रतात्ति थी कि 
उन्होंने एक स्वर में अद्वैतवादी शंकराचार्य के सिद्वान्तों का खण्डन किया 
और अपने-अपने मतवादो का हुद्वीकरण "  9द्वितवाद" की तुलना मे श्रेष्ठ 


मानते हुए किया। 
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समस्त दार्षानिकाँ के बीच मतन-वैभिन्य तत्व को लेकर नही है, 
अपितु तत्व के स्वच्य को लेकर है, जहाँ ऑशैकराचार्य ने परमतत्व को निर्गुण 
एव निविशिधभ कहा है, वही वैष्णव-वेदानतियों न परमतल्व के रूप में तगण, 


तविगिष पर्ण विग्ह-वान पुरुषोत्तम श्री कृष्ण की कत्यना को ताकार किया। 


शैंकराचार्य के निर्गण श्व निर्व्विध ब्रह्म की स्थापना के विरोध 
का शक महत्वपर्ण मनोवैज्ञानिक कारण था कि एक सामान्य मानव हुत 
अतीच्धिप , अगोचर 'निर्गण ब्रह्मम का साक्षात्कार करने मे तमर्थ नही हो 
तकता क्योकि वह आध्यात्मिक चेतना के स्थलतम ल्‍्तर पर रहता है जहाँ 
उत्के लिए चरम सत्य का साक्षात्कार करना एक दुष्कर कार्य है | शक 
ताधारण व्याक्ति को तो चरम तत्य के बौद्धिक विलेषण से र>चमात्र भी 
सानत्वना नहीँ प्राप्त हो सकती, वह साधना के उस सक्ष्मतम स्तर तक 
आत्मनिष्ठ नही हो सकता, उत्तकी अन्तगचेतना को उत्त चरम तत्व सत्र 
जोड़ने के लिए एक साकार माध्यम की आकायकता है, वेष्णव दार्शनिकों 
ने इसी कमी को परा किया पर्ण पुख्णोत्तम की कल्पना करके । हवर 
ही वह माध्यम है जो मानवीय न होतें हुश भी मानवीय स्विदनाओ की 
पर्रिधि में रहता है। “ईप्रवर" न केवल एक सम्बन्ध तेतु है अपितु स्वयं 


एक चरम सत्य भी है। 


अतश्व वैष्णव-वेदान्तियों की दार्शनिक मान्यताये शकराचार्य 
की मान्यताओं से अत्यन्त भिन्‍न थी वे मानते हैं कि ब्रह्मम सविषाध है, 


ध्ख्स 


जीव नित्य एव अणु है तथा सष्टि सत्य है और माया ब्रद्मम की हित 
है । 


इस प्रकार शुद्वादतवादी श्री विदृठलेशवर के ग़न्थ 'विदन्मण्डनम्‌ 
का प्रारभ ही ब्रहद्मम के सतविषत्व रूप के निर्धारण ते होता है। 


वलल्‍्लमाचार्य श्व विदृठलाचर दोनो ही श्रत्ि ते प्रभावित हैं इन 
दोनों में अन्तर मात्र इतना ही है कि वलल्‍लमाचार्य बण्डन मण्डन की ओर 
से प्राय उदातसीन हैं भ्रुति पर उनकी अगाध श्रद्धा है, जबकि विटृठलाचार्य 
के विचार भ्रृतिम॒लक तो हैं ही तर्कप्ृनक भी हैं । विदृ०ल्ब्रवर की तीद्षण 
तार्कि कता तथा विषय-तम्पादन के प्राति उनकी प्रतिबद्धता विद्वन्मण्डनग्र 
में द्ृष्टिगत होती है । 


वद्चन्मण्डन " मे विदृठलेश्वर ने मुख्य छूपसे अद्वैत वेदान्त, 


न्याय श्व वैशेषिक के कतिपय सिद्ान्तो का यण्डन प्रस्तुत किया है । 


श्रुतियों ब्रदम को निर्व्विष्त शव तविशेष दोनों कहती हैं श्क 
ओर तो "“अतगमस्पर्शमगन्धपरतसम्‌" कहा जाता है वहीं दसरी और 
"सर्वेकाग्र "सर्वगन्ध: सर्वरसः । वाकरदाचार्य ब्रद्मम को निर्गुण श्व निव्गिष 
स्वीकार करते हैं । जबकि विदठलेशवर की यह मान्यता है कि निर्विशध 
ब्रहम की प्रतिपादिका श्रतियाँ गुणाधार मत ब्रह्मम के स्वकूप का वर्णन करती 
हैं और गुण्बोधिका श्रुतियाँ उसमे गुणों का बोध कराती है । इन द्विविध 
प्रकारिका भ्रुतियों के मध्य परस्पर उपजीव्योषजी वक्माव नही है अपितु 


दोनों ही अपने -अपने विषयों का वर्णन करने मे स्वतंत्र हैं । ब्रह्म में गुण 7रवबोाधन 
का तात्पर्य है कि वह दिव्य गुणों ते युक्त है तथा निगुण त्व का अर्थ है 

कि ब्रहमम मे नौकिक अर्थात्‌ प्राकुत गुणा का अभाव है। "प्रकतैतावत्व प्रति- 
प्“ंघति ततो' ब्रवीति च मय * 5/2/22/ त़त्र ते यह पर्णतया स्पष्ट है कि 

श्रुतियों ब्रह्मम मे प्रापंचिक धर्मों का निषेध करती हैं। किन्तु श्रुति ब्रह्म के 
अलौकिक गुणों का निष्चेध कदापि नहीं करती । 


श्री विंटृठहल यह मानते हैं कि ब्रद्मम का सगुणत्व एवं निर्गणल्व 
दोनो तत्य है। निष्धात्मक एवं तकारात्मक ब्रृतियोँ के मध्य अन्चिति 
बैठाने के लिए उन्हें किसी "उपाधि" की आकयकता नहीं पड़ती । 


अतश्व ब्रह्म का सक्िषत्व युक्ति शव श्रुति दोनेा ही 
द्ृष्टियों से व्टृठलिशवर ने अत्पन्त कुशलता पर्वक सिद्ध क्या! है । विदृठलेगघर 
ने शुद्ध एव निर्गुण ब्रद्मम को ही स्ष्टि-कर्त्ता स्वीकार किया है । वल्ल्माचार्य 
जी ने भी "हेयत्वावचनाच्च” ॥//7 पर भाष्य करते हुए कहा है कि 
निर्गुण ब्रह्म ही जगत्करत्ता है क्योंकि वेदान्त में जहाँ साधनों का उल्लेख 
किया गया है वहाँ जगत्कर्त्ता को पुत्रादि को तरह हेय छाप ते प्रद्शि 
नही किया गया है। " स्ष्टिकर्ल्ज्ञा को गौण स्वीकार करने पर उसकी 


उपासना करने वाला संतार को ही प्राप्त करेगा मोक्ष को नहीं । 


गद्वाद्ैत तम्प्रदाय में "परब्नद्मम" को "विरूद्वधमाश्रयी " माना 
गया है। यह इत्त दार्शनिक प्रस्थान की एक महत्वपूर्ण ककोषता है । 
वल्लमाचार्य एवं विदृल्पढ्कर दोने ने ही ब्रह्मम में परत्पर विरोधी धर्मो 


का समनन्‍वध उसे विदरुद्गधधमाश्रियी मानकर किया है। "विद्वन्मण्डनम्‌ “ में 


ब्रह्मम के विरद्भ्ध्म्त्रथत्व” का वर्णन पथक्‌ रूप से नहीं किया गया है, अपितु 
जहां तार्किक विवेचन भें असगति दिखनाई दी हैं, वही उन्होंने "विरुद्ध- 
ध्षपराश्रय त्व" का सहारा लेकर ब्रह्म भे विपरीतार्थक धर्मो' की अन्चितति 
बैठायी है। ब्रद्मम के विरूद्ध धर्मों का आश्रय मानकर उन्होंने उत्की परिधि 
अती मित कर दी है जिसके कारण उसका कर्तुत्व, अकर्तत्व, व्यापकत्व एप 


पारिच्छिन्नत्व सभी विरोधी बाती का एक साथ तमाका हो जाता है। 


श्री विदृठलश्वर यह मानते हैं कि ब्रह्म द्वाय है किन्तु वह 
आविधक इ्न्द्रियों के द्वारा नहो देखा जा सकता, किन्तु जब ईश्वर की 
कुपा हो जाती है तब उत्ते देखा जा सकता है। 

बद्वाद्गैत दर्धान पर श्रीमद्ूमागवतपुराण का प्रभाव तर्वातिशायी 
है, वल्लभाचार्य तथा उनके परव्तो समस्त विदान भागवत-पुराण के 
सिद्वान्तो के अनन्य-पोषक ये । धुद्वाद्गैतर्दान का जो क्रियात्मक स्वस्य 
"पुष्टि-मार्गीय उपासना का है वह भागवत-पुराण मे वर्णित श्रीक्षृषण मक्ति * 


का ही पारिबरदधित एवं परिमार्जित स्वरूप है। 


श्री विदृललावर ने ब्रह्मम की लीला का वर्णन विद्वन्मण्डनम्‌ 
में अत्यधिक विस्तार ते किया है उनकी लीला>विधियक-धारणा अमृतपूर्व है। 
इस पैंत्र मे उनके जैसा योगदान अन्य किसी आचार्य का नही है, यहा तक 
कि वल्लमभाचार्य ने भी लीला का वर्णनइतनी तन्‍्मयता श्व विस्तार ते 


नहीं किया है। श्रीविट्ठल न केवल एक शात्त्रज्ञ आचार्य ये बल्कि नवनीत 
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प्रिय जी के परम भक्त ही थे | उनकी भाव्ति प्रेम-विहृवला थी, किन्तु 


इससे उनका आचार्यत्व प्रभावित नही होता । 


ब्रहमम के अवतार छूप में परिणत होने की भावना एक मनोवैज्ञानिक 
तुष्टिकरण की भावना थी । जिपका प्रारम्भ रामाजण ने किया, इसका भी 
कारण था तामान्य मानव उपनिषदो के इन्द्रियातीत ब्रह्मम का सनल्‍निकर्ण 
करने में जब तफल न हो सका तब वह एक रेसे साकार सम्बल की आवश्यकता 
का अनमभंव करने लगा जो उत्तके कछ्टों का निवारण करने के लिए साक्षात्‌ रूप 
से प्रस्तुत हो सके । शंकराचार्य के दर्शन ने ब॒द्धिवादी आचार्यों को भले ही 
स्ंजआार प्रदान की परन्तु साधारण जन के लिए वह मुक्ति का मार्ग अनावत 
न कर सका | अतश्व इत्तकी प्रतिक्रियास्वरूप रामाज़ज का इईशवरवादी दर्वान 
उदभत हुआ । रामाजुज ने साकार ब्रह्म की उपासना का मार्ग उँच, नीच 
धनी, गरीब सबके लिए खोल दियड । रामानुज की विगरहवान्‌ ईश्वर की 


परिकल्पना को बुद्वाद्वैतववादी वल्लभावचार्य ने भी अपनाया । 


वल्लमाचार्य ने पुष्टिभाक्ति के द्वारा समाज के समस्त वर्गों 
जातियों तथा आयु के व्यक्तिया के ईश्वर भक्ति का आमन्त्रण ते डाला । 


उन्होंने श्रीमदभगवद्गीता के उप्त महान लोक - 


"सर्व धर्मानू परि त्यज्य मामेक॑ ग़रण जज । 


अह त्वाँ सर्वपापेम्यों मौक्षमिष्यामि, मा शव३ ।॥" 


को माध्यम मानकर पर्ण परब्रहम पुरुषोत्तम की माक्ति का 
मार्ग सबके लिए प्रदर्शित किया । उन्होंने "पुष्टिमार्ग" की स्थापना की 


किन्तु उसकी सेवा पद्वधाति का विकास विदृठलेशवर ने किया। 


विद्ठलनाथ ने वृद्वाद्वैत दर्घान के सव्विष ब्रह्मम को व्यावहारिक 
रुप में लीनाधारी श्रीकृष्ण के रूप में प्रतिष्ठित किया । वह कहते हैं 
कि श्रीकष्ण पर्ण परब्रह्मम हैं और उनकी लीला वास्तविक हैं | श्री विटठल 
कहते हैं कि जैसे ब्रह्मम नित्य हैं वैसे ही उनके अवतार भी नित्य हैं, जब 
भगवान्‌ सतोगुण को आश्रय बनाकर प्रकट होते हैं, तब वह “अग्रावतार” 
कहे जाते हैं, लाकिन जब श्रीक्षष्ण सत्वादि का आज्रयनलेकर पूर्ण साच्चिदानन्द 


के जप में प्रकट होते हैं तब वह “पर्णावतार" कहलाता है । 


श्री विदृठल यह मानते हैं कि जैसे ब्रहम की लीला नित्य 
है वैत हो गोकुलादि लीलास्थल भी नित्य हैं । वह स्पष्ट रूप ते यह 
उद्घोषणा करते हैं कि मगवान्‌ का अनुग़ह जिस पर हो जाये, वह 
चाहे उच्चकोरटि का हो अथवा निम्न कोटि का, उसे ईश्वर की नित्य है 
लीला में प्रका। करने का अधिकार प्राप्त हो जाता है। गीता मे श्रीकष्ण 


ने कटा है कि - 
" ये यथा मां प्रपधन्ते ताँस्‍्तयैवमभजाम्यहम 


अर्थात्‌ तर्वात्म भाव से अर्चना करने वालो को नित्य लीला में 


प्रका प्राप्त होता है | भगवान्‌ की तभी लीलाये नित्य है “लीला" का 


(३ 
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तात्पर्य है " अभिनय" । ईइवर का विगरह प>च महामतो से बना हआ 


नही है बल्कि "आनन्द" ही उनका विग़ह है, वह पूर्ण ताच्चिदानन्द स्व्छप 


हैं, इतलिए उनका विग्रह नित्य है। 


विदठल्ावर भी वल्लभाषचार्य की तरह सृष्टि को सत्य मानते 
हैं, माया ब्रह्म की उपाधि नहीं अपितु कार्यकरणात्मिका शक्ति हे। अपनी 
कार्यकरणात्मिका शक्ति के द्वारा ब्रह्मम म्ष्टिट के रूप मे परिणंमित होता है 
यह। दूध ते दही रूप का चिकुत पारिणामवाद नही होता बालक स॒वर्ण से 
कुण्डलादि की तरह अधिकृत परिणामवाद होता है | सप्रष्टि की उत्पत्ति 
शव नाश नटी होता बाॉल्कि आविरभा व शव पतिरोभाव होता है | बइद्वाद्वैतवार्द 
ताख्य सम्मत सत्कार्यवाद के पोषक हैं, विदठलावर ने साख्य दार्शनिको के 
धत्कार्यवाद के सिशन्त का नामोल्लेख वविवेच्य ग़न्थ विद्न्मण्डनम्‌ भें किया 
है । किन्तु यह ध्यातव्य है कि सांख्य सत्कार्यवाद श्व पुद्वाद्वैतियो के सत्कार्थवा 
में शक महत्वपर्ण अन्तर है, साख्य दार्शनिक प्रकृति श्व पुरूष के सयोग से इस 
प्ृष्टि का आधविमाव मानते हैं जबकि पुद्गवाद्वैतियों के अनुसार ब्रद्मम ही इत्त है 


पमष्टि का समवायि, निर्मित्त एव त्राधारण कारण है। 


एक से 9निक होने के क्रम में ब्रहम की अभिव्याक्तिया इत प्रवार 


हैं - अक्ष,, अन्तयामी ,जीव, जड़, काल, कर्म तथा स्वभाव । 


ब्रह्मम अपने सत्‌ 'चितृ एव आनन्द अश में से जब आनन्दौश को 
तिरोहित कर लेता है तब जीव की अभिव्यक्ति होती है, और वह चिदानन्द 


के तिरोभत कर लेता है 7य जड़ की अभिव्याक्ति होती है । विदृठलेशवर ने 
विद्वन्मण्डनम्‌ मे ग़कराम्मत प्रतिबिम्बवाद, अ गभातवाद तथा: अभ्या रोपवाद 
हा बण्डन किया है। तथा अशाशि भाव और जीच के अणप॒त्व की परिक ल्पना 
को तर्को' के माध्यम से तव्या यित्व प्रदान क्रिया है। 


विदृठलावर भे पर्वपक्ष , वह चाहे कोर्ड भी हो के प्रिद्ान्तो 
४ छण्डन न केवल लौकिक तक के माध्यम से किया है अ पितु श्रतिमनक तकों८ 
का अपप्रय भी लिया है। 


वह मानते हैं कि जीव भाव आँधाधिक एव मध्य नहीं है 
अपितु सत्य है, उसकी सत्यता- बहम ले ₹>च मात्र भी क्मनही है । गदादैत 
पम्ज्दाय की जीव विषयक मान्यता का प्बमे महत्वपर्ण पहल यह है कि 
पंप ब्रह्म एवं जीव एक ही हैं किन्तु जीव की वैयाक्तिकता अन्त तक बनी 
रहती है, यहाँ. तक कि मोक्ष की दशा मे भी जीव, जीकप में ही 
अर्वात्पत होता है, अहम से जीव की सक्षम >पग्ननता बनी रहती है इत्तका 
शरण है ढ़ि वृद्वाद्वैतमतवादी मात्त भाव के अनन्य पोषक है, आग्क्ति की 
परमा वस्था में भी उपाल्य एव उपासक् के मध्य किचित्‌ - दैत की आवश्यकता 
है, वही सक्ष्म अन्तर अन्त तक जीव एव ब्रह्म के बीच हर- स्थिति में 
“ता रहता है। लेकिन इस अन्तर मे यहनही समझना चाहिए कि वृद्वाद्वैत 
दर्गन में अद्वैतदवाद" का इससे विरोध होताहै, बालक यह समझना चाहिए 
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गदाद्वैत सम्प्रदाय भे “तत्वमत्ति" महावाक्य के द्वारा जीव की 
श्रदमा त्मकता सिद्ध की गयी है। यह ज्ञातव्य है कि जीव ब्रहवतात्मक है किन्तु 
स्वय ब्रह्म नही है, इस सम्प्रदाय ते ब्रह्मम एवं जीव के मध्य तादात्म्य 
भाव नही स्वीकार किया गया है, इन दोनो के बीच सदैव प्रत्येक स्तर 


पर द्वैत बना रहता है। 


इद्वादैत दर्शन का सर्वाधिक विशिष्ट तिद्वान्त जीव के ब्रह्म 
फा अगर स्वीकार करना है | अशाशिमाव किद्वान्त की पृष्टिट के लिए मुण्डको 
पनिषद्‌ मे वर्णित"व्युच्चरण" श्रुति को प्रमाण मानते हैं जिस प्रकार प्रज्वालित 
अग्नि ते उत्ती के स्वरूप वाली हजारो घिनगारियों निकलती हैं उती प्रकार 
उत्त अक्ष ब्रद्मम ते नाना प्रकार के भाव उत्पन्न होते हैं और उप्तीम विलीन 


होजाते हैं | 


तिहठलावर ने "“विदन्मण्डनम्"” में एक द्ृष्टान्त के द्वारा जीव 
का ब्रह्मम के साथ अग्रेद एव भेद प्रकट किया है - " स यथा पघैन्धव रिवलल्‍्य 
उदके प्रात्त उदक्मवानलीयत" अर्थात्‌ जैसे नमक जल में डाल दिया जाये 
तो वह जल मे रेस घुक् जाता है कि उसका जल से कुछ भी भेद नहों ज्ञात 
होताहै , इती तरह ते जीच का ब्रह्म में लय होने के उपरान्त कुछ भी भेद 
नही मालम होता किन्तु नमक का जल के साथ अत्यन्त अमैद नहीं होता 
है, अत्यन्त अभेद तभी हो सकता है जब नमक अपनी क्षारता का पॉरित्याग 
करके जल ही हो जाये अथवा जल अपनी तरलता' का परित्याग करके नमक 


का स्वरूप धारण करले । अतएव जैसे लवण एव जल का अत्यन्त अभेद नहीं 


श्िः 
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.")।(ा उसी प्रकार जीव एव ब्रह्मम का भी अत्वच्त अगेद कही होता 


है । 


विदृठलावर के ब्रह्म जोव अशीशि भाव तथा जीव के अण॒त्व 
तम्बन्धी विचारधारा का विस्तृत विवेचन जीव सम्बन्धी अध्याय में किया 


गया है । 


विट्ठन कहते हैं कि जीव अणु पारिमाण वालाहै , जैसे सगनन्‍्ध 
अपने धर्मी से अधिक दशा में रहता है उत्ती प्रकार जीव भी सकल वारीर में 


व्याप्त है । 


जगत्‌ एवं ससार ब्रह्मम की जडाभिव्याक्ति है। बरद्ाद्गैत सम्प्रदाय 
में जगत को सत्य माना जाता है और ससार को मिथ्या | यह विद्यारधारा 
एक महत्वपूर्ण तथ्य है। वल्लमाचार्य जी यह मानते हैं कि जगत उतना ही 
सत्य है जितना कि ब्रद्मम किन्तु जब जीव ब्रद्दम से प्रकट हुए इस जगत्‌ मे 
द्वैत बुद्धि रखने लगता है तब यही द्वैतबद्धि उसके ततार का निर्माण करती 
है | 

इत प्रकार ब्रह्मम की अभ्िव्याक्तियों अनेक होने पर भी उतकी 


अद्वैत हानि नही होती वह शक शव ब॒द्ग अद्गैत तत्व बना रहता है। 


बद्वाद्वैत दर्शन का प्राण तत्व उसकी "पुष्टिभाक्त" है । जब तक 
इसका विवेचन न हो जाये तब तक सिद्धान्त को पर्णत्व नहीं प्राप्त हो सकता ।॥ 


इस "पुष्टिट-माक्ति" का आधार श्रीमद्मागवत महापुराण है। "पुष्टि" अथवा 


” पोषण” का अर्थ है " भगवदनुग़ह" । इस सम्प्रदाय मे भाय्ति की 
महत्ता इतनी अधिक है कि इसे साधन एव साध्य दोनो ही झपों में 
स्वीकार किया गया है । साधन के छप में ज्ञान, कर्म, योग तीनों से 
श्रष्ठ है, आर साध्य के स्थ में वह मोध् से भी श्रेयम्कर है। 
वलल्‍्लभाचार्य जी यह स्वीकार करते हैं कि सवोच्च मुक्ति 


ज्ञान ते नहीं अपितु भक्ति ते प्राप्त होती है, भाक्तिमार्ग ही सर्वश्नष्ठ 


तथा सर्वत्ञगममार्ग है | 


इत प्रकार पृद्वाद्गैत दर्शन के प्रवर्तक बलल्‍लमाचार्य तथा उनके 
पतिद्वान्तो के पोष्चक विदृठलाचार्य के विचारों का गहन अनुशीलन करने 
से यह ज्ञात होता है कि उनके द्वारा प्रतिपादित सिद्वान्तो की आधार- 
शिल्रा प्रत्थानत्रयी तथा भागवतपुराण हैं। उनके द्वारा स्वीकृत र्द्वान्तों 


के प्रमुख तत्व इम प्रकार हैं - 


आथ 


।- ब्रहम का सक्वेषत्व, सच्चिदानन्दरूपत्व उत्तता अलौकिक कर्तुत्ठ, 


अभिन्‍ननिमित्तेपादानकारणत्व आरदिकृतपरिणामवादत्व तथा 


किरूर्भ श्रय त्व | 

2- ब्रह्म को लीला वास्तविक है, अवतार भगवत्‌ स्वरूप है, लीला 
स्थान नित्य हैं | 

इन जीवका अजश्ाशिभाव, अणुत्व, नित्यत्व | 


5-- जगत्‌ का सत्यत्व तथा संसार का मिथ्यात्व | 


हि 


थी 


* विद्वन्मण्डनम " में कलापक्ष की क्लिष्टता के दर्पान होते 
हैं विट्ठलनाथ ने न्याय वैशेषिक की नीरत शैली का अनुकरण किया है 
शक भक्ति प्रधान तम्प्रदाय के महान्‌ आचार्य के भाक्ति परक ग़न्‍थ में जैसे 
भावना प्रवण वर्णन की अपेक्षा की जाती है उत्तवा पूर्णया अभाव है यहाँ 
पर । 

इसके अतिरिक्त विदृठलेशवर ने भुद्वाद्वैत दर्शन के सहत रूप का 
वर्णन नही किया है। 

यधापि की अनेकानेक अनुपपात्तियों द्रष्टिगत होती है, तथापि 
"“विदृन्मण्डनम्‌" की गणना “अणभाष्य "जैसे महान ग्रन्थ की श्रेणी मे की 
जाती है। गुण-एव दोष शक सिक्के के दो पाएव है कोई भी सिद्धान्त 
एवं कोई भी पुरूष अपने आप मेँ पूर्ण नहीं है। 


विदृठलावर ने स्वंय ही "विद्न्मण्डनमृ" की विवेचना की 
तमाप्ति के समय कहा है कि - किसी भी ॥त्तद्ध८नत की प्रामाणिकता उत्का 
सम्मान करने वालो के अधीन अथवा आपिरित नहीं है। संसार में ऐसा केाई 
सिद्वान्त नही है जिसका तम्मान सभी करते हो । अत* आदर करने वालो 
की तख्याकम होने के कारण यह नही तमब्नना चाहिए कि सप़्िद्वान्त मे कोई 
कमी है | 

श्री विट्ठल स्पष्ट गब्दो में कहते हैं कि हमारा यह सद्ानन्‍, 
सत्वगण प्रधानजीपों के लिए है। जित प्रकार लौह को तुवर्ण बनाने वाली 
* पारत्मणि" पाथाण को तुवर्ण नहीं बनाती, किन्तु इससे मणि के स्वस्य 


में कोई कमी नहीं आती । इसी प्रदार यदि हमारा यह सिद्वान्त राजसिक 


एव तामसिक जीवो को प्रभावित नहीं करता तो यह सिद्वान्त का दोष 
नहीं है। 

इस प्रकार यह प्रप>च ब्रद्मम स्वख्य है, ब्रहमम छी अपने स्वरूप 
भत पदार्थों में अपने धर्मों को न्‍्यनाधिक आविर्माव श्व तिरोमाव करके 


इस विचित्र प्रप-च की रचना करता है । 


कतिपय विद्वान जो श्रुति ,स्मृति का आश्रय लेकर इत विरूद्ध 
धमाश्रियी ब्रह्मम को सर्वप्नरम्नान्य निर्गण तथा इसकी लीलाओ को अवास्तविक 
कहते हैं एव जगतृ्‌ क्ो। मिथ्या कहते हैं, उसका हेतु है जगतान्तर्गत मगवन्ध्रर्ति 
भगवद्भक्त एवं भगवद्भाक्त को वे सहन नहीं कर पाते हैं । उनकी इस 
विपरीत चेष्टा में भीपरड्रद्म पुस्षोत्तम श्रीकृष्ण की इच्छा ही कारण है 
अतएव ऐसे विरोधियों के सम्बन्ध में विदृठल और अधिक नही कहना चाहते 
उनका अनुराश तो उन मगवद्भक्ते से है जो पर्वोक्‍्त मार्ग के अनुत्तार ब्रह्म 
के वात्तकि स्वल्य को जानकर तत्याप्ति हेतु अपने को सर्वा त्मना समार्पित 


सहायक ग़न्थ-संची 


आाकए चाबाउ इलाके, धमपआाधकात कि. म चाफ्रवम्सालक 


अपुमाष्यम्‌ (प्रथम एव द्वितीय खण्ड! 


श्री वलल्‍लभ-वेदान्त (अणुभाष्य१ 


सबोधधिनी 8 टीका श्रीमद्मभागवत 
पुराण | 


तत्वदी पर्निबन्ध 


त्तवार्थ दीप निषन्‍्ध | 


ष्टि मर्यादा भेद 
पीत । प्रणी ते व्यात्ट््योपेत | 


सिद्वान्त- मुक्तावली 


पविद्वन्मण्डनम्‌ 


विद्॒न्मण्डनम्‌ की टीकाये - 
पुवर्णमुत्रम 
हरितो छिणी 
गंगाधरमद्टी | 
भाकिहस 


/। 
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श्रीवल्लमाचार्य, विधा बविलास प्रेत, 


बनारत 


प्रस्तोता निम्बाकाचार्य ललित कृष्ण 


गोस्वामी , प्रकाशक श्री निम्बाकाचिार्ज- 
पीठ , ॥2 महाजनी टोलजा, प्रयाग 

श्री वल्लमाचार्य, चौदभा' संस्कृत - 

बुक डिपो, बनारस 

श्री वल्लमाचार्य 


ईकंदार नाथ मिश्रई भारतीय विद्या 


प्रकाशन, वाराणसी 


श्री वलल्‍लभावचार्य, निर्णय सागर प्रेत, 
बम्बई 

श्री वललभादाय, निर्णय तागर प्रेत 
बम्बर्ड 

श्री ।*ए०7डर्थ, श्री वल्‍्लम- 
पब्लिकान्स दिल्‍ली 


श्री पु्षोत्तम जी 

श्री गिरिधर जी 

भट्ट गंगाधर शात््त्री 

श्री विटठलनाथ, निर्णय त्ागर प्रेत 


कु 


बम्धान्ल 


गद्बाद्देत-मार्ट्तण्ड 


भाक्ति-मार्त्तण्ड 


श्रीमदभागवत-महापुराण 


श्री भागवत सधा-सागर 
प्रमय रत्नार्णव 
पुष्टिमार्ग- लक्षणानि 
पएवताशभवतर- उपनिषद्‌ 
छादोग्य- उपनिषद्‌ 
पुण्डकोपनिषद्‌ 
तैल्तिरीयोप निषद्‌ 


शाण्डिल्य भक्तिसत्र 


शै्तरेय उपनिषद्‌ 
कठोौप निषद्‌ 
श्री मदृभगवरद्गी ता 


वृहदारण्यकोपनिषद माष्मवा'्तिकि 


गोस्वामी गिरिधर जी महाराज 
तम्परणानन्दवाराणसिम[ जैल्कुत 
विशवविद्यालय, वाराणसी 

गोपेशवर जी. महाराज, चौखम्भा- 
सेस्कुत पुस्तकालय, वाराणत्ती 
तम्पादक कष्णशकर शात्त्री, आचार्य 
मुद्रणालय, कर्णचटा, वष्छहणहृश 
गीता प्रैल, गोरखपुर 

लाल भद्‌ट 


हरिराय वाइ मुक्‍तावली 


_कराचार्य, गीता प्रैस, गोरखपुर 


गीता-झ_त गोरखपुर 

गीता-प्रैतल गोरखपुर 

गीता-प्रेस, गौरखप्र 

श्री नारायण तीर्थ, गवर्नभट संल्कत 
लाइब्रेरी, बनारस 

गीता'प्रेस, गोरख्ार 

गीता प्रेत, गोरखपुर 


श्री मुरेशवराचार्य 


लघु भागवताम्रत 


कदम मत्रशा कर माष्य 


श्री भा८ष्य 


अष्टछाप और वल्लम तम्प्रदाय 
8 भाग श्व खवं दो ३ 


वल्लभ- सम्प्रदाय और उतके सिद्धान्त 


ब्रद्मसत्रो' वें वैष्णव भाष्यों का 
तुलनात्मक अध्ययन 

भाक्ति का विकातल 

सरदातस 

तटीक विद्वन्मण्डन का हिन्दी 
निष्कर्ष 


भागवत-सम्प्रदाय 
तैषणव साधना और सिद्वान्त 


ब्रजस्थ वल्लम सम्प्रदाय का 
इतिहात 
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ग़कराचार्य, मोतीलाल बनारसीदास, 


बनारस । 





रामाजुणाचार्य, निर्णयत्तागर प्रेस, 
बम्बई 

डाए दीन दयाहु गुप्त, 'हिन्दी- 
ताहित्य तम्भेल न प्रयाग 

डाए राधारानी सुखबाल, 

पण्डित राम प्रताप शास्त्री, 
चैरिटेविल द्रत्ट ब्यावर, राजस्थान 
डा0 रामकृष्ण आचार्य, विनोद 
पुस्तक मन्दिर, आगरा । 

पशी राम शर्मा 

प0 रामचन्द्र शुक्त 

श्री जगन्नाथ, निर्णय सागर प्रेस, 


बम्बह 


श्री बलदेव उपाध्याय 
डॉ0 भवनेशवर नाथ मिश्न"माधव" 
प्रभदयाल मी तन , साहित्य तस्थान, 


मथुरा | 


कविवर परमानन्द्रास और वल्लमभ 
तम्प्रदाय 


आचार्य वलल्‍लम के विषद्वाद्वैत दर्शन 


का आलोचना त्मक अध्ययन 


दी फिलासफी ऑफ वल्लमभायाय 


भारतीय-दर्पान[इ ण्डियन फिलासफो ३ 
ह_ भाग एक शव दो | 


भारतीय दर्गान का इतिहात 


भाग तोौन शव चार 
न्याय सिद्धान्त मृक्तावली 
ताख्य तत्व कौमुदी 


भारतीय दर्पान का सर्वेक्षण 
भारती य दर्पान 


भारतीय दरा०ाान का इतिहास 
भारतीय दर्षान 
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डॉ0 गोवधन नाथ भकक्‍ल, भारत- 


/ 
प्रकाशन मदिर अलीगढ़ ह* 


>> 


डा0 राजलक्ष्मी वर्मा , इलाहाबाद- 
विश्वविद्यालय को डी0 फिल उपाधि 
के लिए स्वीकृत शौध-प्रबन्ध | 

डॉ0 भ्रीमती म्भदुना मारफाण या, 
मुगी राम, मनोहरलाल, दिल्ली 

डॉ0 राधाकष्णनू, लन्‍्दन जार्ज श्लैन 
एण्ड अनाविन लिमिटेड। 

डा0 प्रेन्द्र नाथ दात गुप्ता 
राजस्थान हिन्दी ज़न्ध अकादमी 
जयपुर- ५ 

श्री विशधवनाथ, मोतीलात बसारती * 
दास, वारापषती 

वाचल्पति मिश्र 

डा0 संगम लाल पाण्डेय 


डॉ0 उमेग मिश्र 


डा0 हिरियन्ना 


डो0 देवराज 


280 


भारतीय आह ्तिक दर्शन में -.. श्रीमती आशा पततिह, 
मायातत्व प्रकाशित शोध प्रा कोसल, जर्नल ऑफ दि इज्डियन 
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